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इंडियन इंस्टीच्यूट श्रॉफ एडवास्ड स्टडीज़, शिमला में तथा उसके बाहर से इस 
पुस्तक के लेखन में मुझे जिन-जिन से सहायता मिली है, उनका धन्यवाद करना 
मेरा सुखद कतेंव्य है। प्रपने साथी डॉ० सतीश सब्ब्रस्वाल का मैं विशेषतः 
ऋणी हूँ--उन्होंने इस प्रबन्ध के पहल मसविदे को पढ़ा भौर मूल्यवान सुझाव 
पेश किये । मैं डॉ० एस० आधिद हुसैन का भी ग्राभारी हूँ कि अ्रपनी श्रनेकानेक 
व्यस्तताग्रों में इसके ग्रन्तिम प्रारूप को पढ़ने की उन्होंने तकल्लीफ़ ग्वारा की । 
भौलाना मिराज-उल-ह॒क़, जो कि देववन्द के दास्ल-उलूम के वाइस प्रिसिपल है, 
मौलाना मुहम्मद रवी लदवी (दारुल-उलूम नदवतुल-उलमा) भौर डॉ० मुहम्मद 
नजातुल्लाह सिद्दीक़ी (ग्रलीगढ मुस्लिम यूनिवर्सिटी) के प्रति इस भ्रध्ययन के 
वास्ते विशेष सामग्री भेजने के लिए धन्यवाद । 


यह कहना भ्रनावश्यक है कि इन भहानुभावों मे से किसी पर भी इस पुस्तक 
भें दिये गये तथ्यों की व्याख्या भ्रथवा विचारों का दापित्व नही श्राता; यदि 
कही जरूरी हो तो केवल लेखक यही कह सकता है; 'यदि मेरी पुस्तक किसी 
धामिक श्रास्था को गलत ढंग से व्याख्यायित करती है तो खुदा मुझे बरुशें, श्लौर 
यदि उस भ्रास्था की बेहतर समझ में इससे मदद मिलती है तो---इसका श्रेय 
केवल खुदा को ही है।' 


मुशीर-उल-हक़ 
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धर्म-निरपेक्ष भारत में इस्लाम का सम्पूर्ण चित्र प्रस्तुत करना इस पुस्तक का 
उद्देश्य नहीं है। इसका लक्ष्य केवल यह पता लगाना है कि धर्में-निरपेक्षीकरण 
की शक्तियों के प्रति भारतीय मुसलमानों का रवैया क्या है । 
मारतीय मुसलमानों के एक छोटे-से हिस्से को छोड़कर उनका बहुमत 
कदापि “धर्म-निरपेक्ष' नही है; वे 'धर्म-परायण' हैं, इस प्रर्थ में कि सांसारिक 
जीवन के प्रति अपने इष्टिकोण को निर्धारित करने में ग्रधिकांश मुसलमान धर्में 
को ही प्रपना मार्गदर्शक मानते हैं । 
इस वतेभान परिस्थिति के लिए प्रलग-प्रलग लोग झलग-मलग कारण 
बतायेंगे : कुछ लोग कहेगे कि मुसलमानों का आथिक पिछड़ापन ही उन्हें धर्म- 
निरपेक्षीकरण के श्रान्दीलन से भ्रलग रखता है; कुछ लोग यह तक देंगे कि इसका 
कारण भारत की वर्तमान राजनीतिक स्थिति में निहित है; कुछ ग्रन्य लोगों को 
देश में व्याप्त साम्प्रदायिक द्वेंप ही इसका मूल कारण लगता है। ये सब कारण 
इसमें योग भल्रे ही देते हों पर इस्लाम के बारे में मुसलमानों की धारणा ही 
धर्मं-निरपेक्षीकरण के प्रति उनके विरोध का मुख्य कारण प्रतीत होती है। वे 
समभते हैं कि उनका धर्म लौकिक जीवन के स्वतन्त्र भ्रस्तित्व को, जीकि घर्म- 
निरपेक्षता का श्राघार है, स्वीकार करने का निपेध करता है । 
स्वतन्त्रता के वाद भारतीय जनता ने शायद झपने इतिहास में पहली बार 
मरह निरंचय किया कि उसका धर्म श्रौर उसकी राजनीति जीवन के दो भ्रलग- 
भ्रलग क्षेत्र होंगे। हो सकता है कि भारत के प्रन्य घामिक सम्प्रदायों के लिए 
राजनीति को अर्ये रे शवय करना इतना शलयूत गरिक्‍तेग न रहा हो, वर 
मुसलमानों के लिए यह प्रचलित व्यवहार की विशा को बिलकुल ही दूसरी दिश्ञा 
में मोड़ देने के वरावर था। 
- व्यवहार से भलग भी, स्वयं इस्लामी विचारधारा में धर्म भौर राजनीति 
परस्पर इस तरह मूंथे हुए हैं कि उनकी भलग-पभलग कल्पना ही नही की जा 
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सकती । पर परिस्थितियों का प्रभाव ऐसा था कि पिछले कुछ समय से मुस्लिम 
समाज के घामिक नेताग्रों, श्र्थात्‌ु उलमा्मों को भी इस बात पर सहमत होना 
प्रड़ा कि धामिक बातो को राजनीति के क्षेत्र से भ्रलंग रखा जाये । 

धर्म पर मुसलमानों की परम्परागत निर्मरता को देखते हुए शायद यहू 
भ्रवसर उन्हें धर्म-निरपेक्षीकरण की दिशा में प्रवृत्त करने के लिए श्रनुकूल था, 
पर ऐसा लगता है कि भारत के राजनीतिक शरीर बौद्धिक नेताप्ों के पास इसके 
लिए कोई सुब्यवस्पित कार्यक्रम नही था । जनमत का लगभग हर नेता अपनी 
पारी शक्ति पर्म-निरपेक्षता की बातें करने में ही व्यय कर देशा था; उसको 
व्यवहार भे सशवत करने के लिए कुछ भी नही करता था । 

इस प्रकार धर्म-म्रपेक्षता एक भ्रस्पष्ट-सा ध्येय मात्र रह गया; झीर 
प्रत्येक व्यक्षित प्रपनी ईक्षिक, घामिक अथवा साम्प्रदायिक पृष्ठभूमि के भ्रनुसार 
उप्तकी व्याख्या करते के लिए उन्पुक्त था। वास्तव मे, घर्म-निरपेक्षता और धर्म 
के पारस्परिक सम्बन्ध को केवल देप भ्रथवा उदासीनता के प्रसंग में देखा जाता 
था, जिसका निर्धारण बहुत बड़ी हृद तक इस बात से होता था कि इत शब्दों को 
प्रयोग करने वाले व्यक्ति की पृष्ठभूमि वयो है । 
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कुछ गड्बड़ी शब्दा के कारण भी धी; 'सेव्यूलरिएम' एक प्र-भारतीय शब्द 
था भीर भारतीय जनता इस कल्पना से भी परिचित सही थी) दूसरी भारतीय 
भाषाओ्रो में जो कुछ हुआ वह ध्यान देने योग्य है; उर्दू मे, जोकि भारतीय 
मुसलमानों को सार्वजिक भाषा है, इस शब्द का अनुवाद हमेशा ला-दीनियत या 
सेर-मशहबियत किया जाता था, जिसका भ्रर्थ होता है 'अ-धर्म' । इस प्रकार जब 
भी श्रंग्रेज़ी के किसी ऐसे वाक्य का झनुवाद, जिसमें 'सेक्यूलर' शब्द का प्रयोग 
किसी भी रूप में किया गया हो, उर्दू में किया जाता था तो उसका भाव भ्ररुचि- 
कर हो जाता था। उदाहरण के लिए एक द्वीर्पक था : 'सेव्यूलर ट्रेंट्स इस 
कनरटेंपोरेरी मुस्लिम यॉट', श्र्थात्‌ समकालीन मुस्लिम विचारधांस मे धर्म- 
निरवेक्ष प्रवृत्तियाँ'; उर्दू में इसका भ्रनुवाद किया गया 'सुस्लिम छेहन पर ला- 
दीनी प्रसरात मौजूदा जमाने मे5, जिसका भ्रर्थ है 'आधुनिक मुध्लिम विचार पर 
झन्धर्मी प्रभाव । इस प्रसंग मे इस लेस का उर्दू सार पढ़ते में बहुत भजीब 
लगता है । मूल लेख में सर सैयद औौर मोहसिन-उस-सुल्क, सैमद अ्रभीर भ्रली 
भादि उनके दूसरे साथियों के गजावा झाह वली उल्लाहं, भौलाना श्रबुल कलाम 
झाजाद, मौलाना सैयद सुलेभान नदबी भौर मौलाना उ्वदुल्लाह सिंधी को 'धर्मे- 
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नियपेक्ष' प्रवत्तियों का प्रतिनिधि बताया गया था। हम लेखक से इस बात पर 
भले ही भ्रसहमत हों कि शाह वली उल्लाह को सर सैयद के साथ या मौलाना 
प्राज़ाद को भ्रमीर झ्ली के साथ क्‍यों नत्थी किया गया; लेकिन 'सेक्यूलर' शब्द 
का झनुवाद उर्दू मे 'ला-दीनी' (भ-धर्मी) कर देने के बाद भ्रालोचक ते अपनी 
टीका-टिप्पणी का प्रन्त बड़े तर्कसंगत ढंग से इन दाब्दों में किया : “लेखक ने यह 
बताने का प्रयत्न किया है कि हमारे घर्म-सुधारक बड़ी तैझी से विधर्मी होते जा 
रहे थे भौर इस्लाम को नास्तिकता के साँचे में ढालने का प्रयत्म कर रहे थे ।/* 
जो लोग इन सुधारकों के जीवन भौर उनकी शिक्षाओं से परिचित हैं उन्हें तो 
झंग्रेजी के इस लेख का उर्दू अनुवाद बहुत ही बेतुका लगेगा, पर उन लोगों को 
मही जिन्होंने श्रपने मन में यह रढ घारणा बना ली है कि धर्म-निरपेक्षता की 
झाड़ में भारत के इस्लामी झ्तीत को जान-बूभकर तोड़-मरोड़कर और ग़लत 
ढंग से प्रस्तुत किया जा रहा है। 
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घर्म-मिरपेक्ष भारत में मुस्लिम समाज को श्रपनी धार्मिक विशिष्टता को बनाये 
रखने में उससे कही अश्रधिक दिलचस्पी है जितनी कि झ्राम तौर पर समझी 
जाती है। परम्परागत इस्लामी शिक्षा देने के लिए रुपये-पैसे झौर अपनी 
प्रशासन-व्यवस्था के माभले में सरकारी नियन्त्रण से सर्वेथा मुक्त मदरसे स्थापित 
करने की झोर उनकी निरन्तर बढती हुई रुचि और लगभग हर बात का निर्णय 
करने में घाम्कि मार्गद्शन के लिए मदरसों के पढे हुए उलमा पर फ्रतवों के 
माध्यम से उनकी झंधी निर्भरता इस बात का प्रमाण हैं कि इस समाज का धर्म 
से कितना अ्रटूट सम्बन्ध है | चूंकि ये उलमा जटिलतम प्राधुनिक समस्याझ्रों को 
सुलभाने के लिए भी बहुत पहले स्थापित की गयी कारये-प्रणाली अपनाते है, 
इसलिए समाज को जो धामिक परामर्श मिलता है वह बहुधा निराशाजनक हद 
तक वस्तु-स्थिति से भ्रसंगत होता है । 

यहाँ पर यह कह देना भ्रावश्यक है कि मुस्लिम विरोध-भावना का दोष 
उलमा पर उतना नही है जितना कि उन भारतीय बुद्धिजीवियों भश्रौर जनमत के 
कर्णधारों पर, जिन्होंने पहले तो इस समाज पर धर्म के प्रभाव को बहुत कम 
करके आँका, घलमा के साथ विचार-वितिमय के लिए संचार का माध्यम स्थापित 
करने की आवश्यकता की पश्लोर कोई ध्यान नहीं दिया और इस प्रकार अपने को 
मुस्लिम जनसाधारण से दूर कर लिया; दूसरे, वे मुस्लिम, समाज को यह नही 
समझा पाये कि धर्में-निरपेक्षता वास्तव में धर्म को काठ नही है; श्रौर तीसरे, 
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उन्होंने कभी यह जानने की कोशिश नहीं की कि धर्म का मुसलमानों के लिए 
क्या महत्त्व है । 

मुसलमान के लिए धर्म एक मैतिक दर्शन मात्र मही, उसके भ्रतिरिकत भी 
बहुत्त-कुछ है। ग्राज धर्मे उनके लिए एक “प्रणालीवद्ध/ जीवन-पद्धति है, जिसे वे 
द्ारीभ्र/ (इस श्ररवी शब्द का समासग्रत रूप 'शरीग्रत' उदूं में भ्रधिक प्रचलित 
है--भनु ० ) कहते है, जिसके श्रनुसार इंसान भ्रपने हर काम के लिए छुदा के 
सामने जवाबदेह है। मनुष्य का हर काम शताब्दियों पहले बनाये गये क्लायदे- 
कानूनों के अनुसार होना चाहिए। भले ही उनमे से वहुत-से लोग शरीध्मः के 
पावन्द रहकर अपना जीवन न बिताते हों, फिर भी वे भ्रपती इच्छा से किसी 
ऐसे सुफाव के भ्रागे भ्रात्म-समर्पण करना नही चाहेंगे, जिसके बारे में उन्हें यह 
बताया गया हो कि वह शरीघ्मः के विदद्ध है । 

भारतीय धर्म-निरपेक्षतावादियों ने, वे हिन्दू हों या मुसलमान, ग़लती यह 
की कि उन्होंने मुसलमानों की घाभिक भावनाप्नों को बहुत कम करके आँका 
भौर इस प्रकार ऐसी परिस्थिति पैदा कर दी जिसमें रढ़ियों में जकड़ा हुप्ना 
मुस्लिम समाज धर्म-तिरपेक्षता को एक धर्मं-विरोधी एक्ति समभने लगा। परि- 
वर्तेन के प्रति मुसलमानों के “कट्टर विरोध का कारण बहुत-कुछ हद तक यही है। 
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भारत में घर्म-मिरपेक्ष राज्य-सत्ता न केवल मुसलमानों को स्वीकार्य है, धल्कि 
मोजूदा परिस्थितियों में, वे इसका हादिक स्वागत करते हैं । धर्म-मिरपेक्ष राज्य- 
सत्ता का विचार इस ढंग से प्रस्तुत किया गया कि श्राम तौर पर उसका भ्रभिष्राय 
एक ऐसी राज्य-सत्ता समझा गया जो धर्म के प्रति निष्पक्ष हो भ्र्थात्‌ जिसमें हर 
सम्प्रदाय को अपने ढंग का घाभिक जीवन व्यतीत करने की पूरी स्वतन्त्रता हो। 
धामिका! झौर 'धर्म-निरपेक्ष' की विभाजन-रेखा स्पष्ट रूप से इंगित नहीं की 
गयी थी और लोगों को भ्रपती सुविधा के श्रनुसार उसकी व्याख्या करने की छूट 
थी । इस प्रकार, उदाहरण के लिए, एक ग्रादमी के दृष्टिकोण के भ्रनुसार विवाह 
श्रौर तलाक धर्म के क्षेत्र मे श्रात्ते थे शौर दूसरे के अनुसार यह घर्मे-मिरपेक्षता 
के क्षेत्र की बातें थी। चूंकि मुसलमानों का बहुमत शभ्रव भी पारिवारिक जीवन 
को धामिक क्षेत्र की बात समझता है, इसलिए शासन-तन्त्र की श्रोर से उसमें 
तनिक भी हस्तक्षेप धर्म-निरपेक्षता-विरीधी क़दम समा जाता है। राज्य-सत्ता 
घम-निरपेक्ष तभी तक हैं जब तक वह इन बातों की निष्क्रिय दर्शक रहे। पर 
दूसरे लोग इस उदासीनता को घर्म-निरपेक्षता का निषेघ समभते हैं । 
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'ग्राधुनिक' और 'घमं-निरपेक्ष! मुसलमान भी, जिनके बारे में यह समझा 
जाता है कि उन्होने श्रपने को शरीश्रः के बन्धनों से मुक्त कर लिया है, झराज 
तक मुस्लिम विशिष्टता से, बहुधा भारतीय मुस्लिम संस्कृति के रूप मे, भ्रपता 
नाता नहीं तोड़ सके हैं। ऐसा लगता है कि उन्हें भ्रपनी सांस्कृतिक भौर सामा- 
जिक धरोहर को बचाये रखने की प्रधिक चिन्ता है। परन्तु धर्मोन्मुख मुसल- 
मानों की तरह इन लोगों की समाज में कोई जड़ें नहीं हैं। ग़र-मुस्लिमों के लिए. 
तो ये 'मुस्लिम' हैं; पर मुसलमानों के बीच वे अजनबी हैँ । 

इन प्रारम्भिक टिप्पणियों के बाद झ्राइये, ग्रब हम प्रागे बढ़ें 
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कोई भी व्यक्ति उसे साक्षी जानकर ईमानदारी और सच्चाई के साथ कंसे शपथ 
ले सकता है ? 
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अनेक भारतीयों ने भारतीय राज्य-सत्ता की नीति के रूप में धर्मं-निरपेक्षता की 
परिभाषा इस ढंग से की है कि उसमे “ईश्वर के प्रति आस्था को न तो अस्वी- 
कार किया गया है श्रौर न ही उसे कोई नगण्य स्थान दिया गया है। उदाहरण 
के लिए श्री सवेपल्ली राधाकृष्णन का दृढ़ कथन है कि धर्म-निरपेक्षता का “अर्थ 
न प्रधर्म है, न नास्तिकता, न ही उसका श्रर्थ है भौतिक सुख-सुविधा पर वल 
देना। इस सिद्धान्त में केवत श्रात्मा से सम्बन्ध रखने वाले मूल्यों की साव॑न्रिकता 
पर बल दिया गया है जिन्हें प्राप्त करने के मार्ग विभिन्‍न हैं।* शब्दकोप में 
सेक्यूलरिज़्म' का जो भ्र्थ दिया गया है उसका उल्लेख करते हुए प्रस्यात क़ानून- 
विद्‌ श्री पी० बी० गजेन्द्र गड़कर कहते हैं : “इस बात पर बल देना प्रावश्यक 
है कि मारतीय धर्मं-निरपेक्षता इस नकारात्मक कोटि भें नही प्राती । वास्तव में 
भारतीय धर्म-निरपेक्षता मानव-जीवन मे धर्मकी उपयोगिता और सार्थकता 
दोनों ही को स्वीकार करती है ।. ..संविधान के प्रसंग में धर्म-निरपेक्षता का श्रर्थ 
यह है कि भारत में जिन धर्मों का पालन किया जाता है उन सभी को समान 
स्वतन्त्रता भौर संरक्षण का चधिकार प्राप्त है ॥5 

बहुत-से मुसलमान भी धर्म-निरपेक्षता का यही भ्र्थ समभते हैं। उदाहरण 
के लिए सैयद आविद हुसैन “धम्म-निरपेक्षता और वैज्ञानिक मनोवृत्ति' के विषय 
में लिखते हैं : 


हमारे देश के लोगों में, भौर विशेष रूप से मुसलमानों मे, धर्मे-निर- 
पेक्ष इप्टिकोण या घधर्मे-निरपेक्षता के बारे में बहुत गहरी भ्रान्त घारणाएँ 
हैं। वे इसका श्र यह समभते हैं कि यह एक ऐसी मनोवृत्ति है जो जीवन के 
एक सर्वोच्च मूल्य के रूप में धर्म को सर्वधा अस्वीकार करती है। पर 
वास्तव में धर्म-निरपेक्षता प्रावश्यक रूप से न तो धर्म की विरोधी है न 
उसके प्रति उदासीन ही ॥९ 


एक प्रन्य मुसलमान के अनुसार, धर्मे-निरपेक्षता “केवल ऐसी विचार-प्रवृत्ति 
का नाम है जो प्रत्येक ग्राध्यात्मिक सिद्धान्त प्रथवा धामिक पंथ के साथ इसलिए 
मेल खाती है कि ये सिद्धान्त प्रथवा पंथ मनुष्य को उसके इस अ्रधिकार से वंचित 
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या इसका कुछ हिस्सा कही खो दिया है। हम श्रापके सामने उसी खुदा की 
दी हुई वही रहनुमाई पेश करते हैं। इसे स्वीकार करने में संकोच ने 
कीजिये । यह भ्रापकी ही खोई हुई दोलत है जो झ्रापको एक दूसरे रास्ते से 
मिल रही है। इसे पहचानिये । इसे परखकर देखिये और भाप खुद इस 
नतीजे पर पहुंचेंगे कि इसी रास्ते पर चलने में श्रापकी और सारी दुनिया 
की भतताई हैं ।९ 


ये शब्द थे मौलाता प्रवुल-अला मौदूदी के जो कुछ ही दिन बाद पाकिस्तान 
चले गये थे ।९ 

पूरे स्वतन्त्रता संग्राम के दोरान शायद ही कोई राष्ट्रवादी नेता ऐसा 
होगा जिसने धर्म के महत्त्व के बारे में कोई शंका प्रकट की हो। हिन्दू और 
मुस्लिम दोनों ही सम्प्रदायी के नेता अपने भाषणों झौर लेखों में राजनीतिक 
उद्देश्यों की पूत्ति के लिए बहुधा धार्मिक शब्दावली का ही प्रयोग करते थे।! हिन्दू 
समाज के बारे भे तो हम यह कह सकते हैं कि उसके लिए धर्म-सिद्धान्तों का 
कोई व्यवस्थित श्रोर संहितावद्ध समूह नहीं था, बल्कि धर्म को उच्चतर नैतिक 
मूल्यों के रूप में ही समझा जाता था ।78 पर मुसलमानों के बारे में यह वात 
नही कही जा सकती | उनके लिए धर्म नैतिक मुल्यों तक ही सीमित नहीं था; 
उनके लिए धर्म का अर्थ था शरोग्रः, एक प्रणाली, एक व्यवस्था । यह बात 
मुसलमानों के मन में विठा दी गयी थी । 
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सवाल यह उठता है' कि भारत के मुस्लिम समाज ने धर्म-निरपेक्षता को एक 
भास्था के रूप में स्वीकार किया था या केवल एक सुविधाजनक नीति के रूप 
में? 

इस सवाल का जवाब तब तक पूरी तरह नहीं दिया जा सकता जब तक 
कि हम धर्म के भ्रर्थ के बारे में सहमत न हीं । श्षब्दकोश के प्रमुसार धर्म का पर्थ 
है मनुष्य का मानवोपरि नियन्ब्रक शक्ति को स्वीकार करता, विशेष रूप से भप ने 
ईश्वर को जिसका वह ग्राज्ञाकारी रहे। यहाँ तक तो ठीक है। पर थुनियादी 
सवाल यह है कि मानव-जीवन में इस 'स्वीकृति”! भोर इस 'भाज्ञापालन' की 
भभिव्यवित किस रूप में होगी? क्‍या ये निजी श्रास्था की बातें हैं या इनका 
सम्बन्ध मनुष्य के कर्मों और सामाजिक सम्बन्धों से भी है ? जो लोग धर्म को 
केवल एक निजी आस्था की बात शोर नैतिक मूल्यों की रक्षा का साधन मानते 
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हैंवे शापद यह कह्टेये कि घधर्म-निरपेक्षता को एक आस्था के रूप में स्वीकार 
किया जा सकता है, क्योकि “भारतीय धर्मे-निरपेक्षता का मूल दर्शत इस युगो 
पुरानी भारतीय ग्रास्था के साथ पुरी तरह मेल खाता है कि सत्य एक है; 
परन्तु इस सत्य के पश्ष श्रनेक है और इसलिए ज्ञानी उसका वर्णन अलग-ग्रलग 
ढंग से करते है ।/?* लेकिन धर्म-निरपेक्षता के प्रति, और धर्म के प्रति भी, यह 
रवेया दाशैनिक है; यह तभी तक सार्थक है जब तक धर्म की परिभाषा यह की 
जाय कि वह केवल झास्था और मनुष्य तथा मानवोपरि शक्ति के बीच वैयव्तिक 
सम्बन्ध की बात है और उसे इसी रूप में समझा भी जाय, परन्तु उस दक्षा में 
नहीं जबकि धर्म सभी लोगों से सम्बन्ध रखने वाली एक प्रणाली, एक संस्था वन 
जाय । विद॒व के धर्मों का इतिहास हमे चताता है कि झपने ऐतिहासिक विकास 
के दौरान शायद ही कोई धर्म ऐसा होगा जो केवल निजी आस्था की बात रह 
पाया हो ।७ कम-से-कम इस्लाम तो नही रह पाया | श्ररबी के इस्लाम शब्द का 
प्रथ गव केवल जमग! नहीं समझा जाता जोकि उसका मूल अर्थ है; अब वह 
केवल आस्था ('ईमान') भी नहीं है; झब्र उसका प्र्थ है एक 'व्यवस्था', एक 
प्रणाली ।१४ समय की गति के साथ "निजी आस्था' का धीरे-धीरे 'प्रणालीबद्ध' 
धर्म का छूप धारण कर लेना एक ऐसी प्रक्रिया है जो सभी धर्मो पर समान रूप 
से लागू होती है ॥० 
भले हो किसी को इतिहाप्त की गति के साथ-साथ एक आस्था का इस 
प्रकार एक प्रणाली या पद्धति का रूप धारण कर लेना अ्रच्छा न लगे, पर इससे 
हमारे विपय का कोई सम्बन्ध नहीं है। सच तो यह है कि श्लाज शभ्रधिकांश 
भारतीय मुसलमानों के लिए 'धर्म' एक 'दशेन', एक 'रवेया' या एक “मूल्य” मात्र 
नही रह गया है; वह एक ऐसी चीज है जो इस दुनिया में उनके जीवन भ्ौर 
उनकी आक्रवत (ग्रायामी लोक) दोनों ही का निर्धारण करती है। बहुत से 
मुसलमानों के लिए इस शर्थ में धर्म का उस प्रकार की धर्म-निरपेक्षता से कोई 
मेल नही है जिममें धर्म से उसका सत्तात्मक लक्षण छीन लिया गया हो । उनकी 
इत्टि में धर्म से उसका न्‍्याय-स्थान छीनना एक प्रतिगामी बात है ॥7 
उन लोगो के लिए जो धरम भ्रौर धर्म-निरपेक्षता को परस्पर ग्रप्तंगत मानते 
हुए भी इस बात के एक्ष मे हैं कि भारत एक धर-तिरपेक्ष पण्य रहे, के फ्रेवल 
राजनीतिक सुविधा के कारण ही ऐसा करते हैं। उदाहरण के लिए, जमासते- 
इस्लामी (हिन्द) ने इसके बारे मे अपने विचार बहुत स्पष्ट रूप से इस प्रकार 
व्यक्त किये हैं : 


सरकार की नीति के रूप में घर्ष-निसपेक्षता का कोई विरोध नहीं 
किया जा सकता, जिसक्ना प्रयं यहू है कि धामिक प्रास्थाप्रों के भ्राधार पर 
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किसी के साथ कीई भेदभाव या पक्षपात नहीं बरता जायगा । जमाग्रत ने 
स्पष्ट शब्दों में कहा है कि वततमान परिस्थितियों में वह चाहती है कि 
सरकार का धर्मं-निरपेक्ष रूप बना रहे....परन्तु अगर कुछ लोग इस 
उपयोगजनित व्यावहारिक सुविधा से श्रागे भी इसका कोई गहरा दाशंनिक 
ग्रथ पभ्रपने विचार में रखते हैं तो उनसे हमारा मतभेद है। ये दाश्शभिक 
व्यास्याएं मूलतः पश्चिमी देशों में उत्पन्त हुई है श्ौर उनके साथ ऐसी 
भावना श्रौर ऐसा इतिहास जुड़ा हुआ है जिसका हमारे स्वभाव और हमारी 
झावश्यकताओं से कोई सम्बन्ध नही है ।!* 


परस्तु यह दोरुखा रवैया अकेले जमाप्मत का ही नही है, भारत के भ्रधिकांश 
उलमा भी इसी से सहमत हैं। उनमे से बहुतों का विश्वास है कि राज्यसत्ता को 
तो धर्म-निरपेक्ष रहना चाहिये पर मुसलमानों को उस धर्म-निरपेक्षता से बचाकर 
रखा जाना चाहिए ॥? 
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जो मुसलमान धर्म-निरपेक्ष राज्यसत्ता का तो समर्थन करते हैं पर झनिवार्य॑त्र: 
धर्म-निरपेक्षता के आदर्श का विरोध करते हैं, कया वे मककार या इस्लामी धब्दा- 
वलो के भनुसार “मुनाफ़िक़' है ? जो नहीं, कदापि नही । उनकी इष्टि में, धर्म- 
निरपेक्षता' औ॥और घमं-निरपेक्ष राज्यलता दो स्वंथा भिन्‍न बातें हैं। उनका 
विश्वास है कि धर्म-मिरपेक्षता एक ऐसी दाशंनिक विचारधारा है जो धर्म की 
विरोधी है, और धर्म-निरपेक्ष राज्यसत्ता एक ऐसी राजनीतिक संस्था है जी 
अपने नागरिकों के लिए घामिक स्वतस्त्रता का आश्वासन करती है। 
पूरो ईमानदारी के साथ भारतीय उलमा भारत की धर्म-निरपेक्ष राज्य- 
सत्ता और उस प्रथम इस्लामी राज्यसत्ता के बीच एक समानता पाते है जो उनके 
विश्वास्त के अनुसार 622 ई० में पैग्रम्बर मुहम्मद ने मदीने में स्थापित की थी। 
रकायत यह है कि पैगम्बर मुहम्मद ने मदीने के यहुदियों के साथ एक समझौता, 
एक मुश्राहिदा किया था कि मदीने के दोनों धामिक सम्प्रदाय, मुसलमान और 
पहूदी, भरव काफिरों के हमले के खिलाफ मिलकर अपने नगर की रक्षा करेंगे 
भोर उसके वाद अपने-पपने ढंग का धार्मिक जीवन व्यतीत करेंगे। उसी मुग्रादिदे 
से संकेत लेकर मुस्लिम समाज के घामिक-राजनीतिक नेताप्रों ने भारतीय 
संविधान की व्याख्या इस रूप में की कि वह भारत के विभिन्‍न धामिक सम्प्रदायों 
के वोच एक संविदा, एक मुप्राहिदा है। यही घर्म-मिरपेक्ष राज्यसत्ता के झौचित्य 
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का आधार है। पर जो बात इन नेताशों ने नही समझती वह यह थी कि पैग़रम्बर 
मुहम्भद और मदीने के यहूदियों के बीच जो मुआरहिदा हुआ था और भारत के 
मुसलमानों और हिन्दुओं का 'मुप्राहिदा', भ्रगर हम उसे मुआ्राहिंदा मान भी ले, 
एक-दूसरे से सर्वेथा भिन्‍न है। सदीते वाले मुप्राहिदे में अन्तिम भर निर्णायक 
प्रधिकार केवल पैगम्बर के हाथों में था । कोई मतभेद होने पर निर्णय उन्ही को 
देता था जिसका न कोई विरोध कर सकता था और जो न वापस लिया जा 
सकता था । लेकित भारतीय 'मुप्राहिदे' में यह बात नही है। भारत एक लोक- 
तान्त्रिक देश है और लोकतन्त्र में 'मतो” को 'गिना” जाता है 'तोला! नहीं 
जाता ॥7 
यह दही मान लिया जाना चाहिए कि मुसलमानों के धामिक-राजनीतिफ 

नेताग्रो ने घर्मं-निरवेक्ष राज्यसत्ता के प्रति अपने रवैये को संगत ठहराने के लिए 
ही 947 के बाद पहली बार मदीने थाले इस मुग्राहिदे पर जोर देना शुरू 
किया; सच तो यह है कि इससे पहले वाले दौर में भी मुस्लिम राजनीति में 
इस 'मुप्राहिदे' का बहुत चर्चा रहा। “राष्ट्रवादी' उलमा, जो ग्रविभकत स्वतस्त्र 
भारत के लिए सड़े थे, अंग्रेजों के खिलाफ़ हिन्दुओं के साथ सहुयोग करने क्के 
प्रपने तक को बल पहुँचाने के लिए हमेशा संकट के सभय में इस मुझ्ाहिंदे का 
सहारा लेते थे /" लेकिन जो उन्नमा उनके विरोधी ये वे भी इन राष्ट्रवादी 
उलमा के तर्क का खण्डन करने के लिए इसी मुप्राहिदे का सहारा लेते थे । उनका 
तक॑ यह था कि पैगम्वर मे यहूदियों के साथ 'मुआहिदा' किया था जो भहले-किताब 

थे। और चूँकि हिन्दुओं को प्रहले-किताब नहीं माना गया है इसलिए उनके 
साथ कोई भी समभौता सम्भव नहीं है। विभाजन के बाद की राजनीतिक 

परिस्थिति मे, जो लोग पहले हिन्दुओं के साथ राजनीत्तिक सहयोग का विरोध 

करते थे वे या तो पाकिस्तान चले गये और जो नही जा सके वे उन लोगों से 
“टवकर लेने की स्थिति मे नहीं थे जो यह कहते थे कि हिंन्दुप्तों के साथ रॉज- 

नीतिक समभौता करके वे पंगम्वर के ही पर-चिह्नों का अनुसरण कर रहे हूँ । 

संविधान तेपार होने के दौरान 'राष्ट्रवादी' उल्चमा ने यह सूत्र प्रस्तुत किया थिः 

स्वतन्ध्रता के बाद से मुसलमानों और गैर-मुस्लिमों के वीच एक धर्म-निरपेक्ष 

राज्यपत्ता की स्पापना के बारे मे झ्पस में एक मुग्राहिदा हो चुका है? इसमे 

कोई कुतक नही है । 

हम हद से हद यह कह सबते हैं कि घिज्ञान भौर टेकनालॉजी के इस सु 
में भी भारतीय उलमा प्लमी तक एक ऐसी शब्दावली का प्रयोग करना पसम्द 
अम्रकेत इकबाल के इस प्रप्तिद्ध शेर की श्रोर है : 
जम्टूरियत इक तज-हुरऋुपत है कि जिसमे 
बन्दों को गिना करते हैं तोला नही करछे ॥ *+-प्रम० 
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करते हैं जो एक बीते हुए युग की भाषा है भौर वे यह भी नही समभते कि अब 
यह भाषा बेकार पड़ चुकी है। सच तो यह है कि बहुत-से उलमा, शायद भ्रपनी 
रुढ़िवद्ध शिक्षा-दीक्षा के कारण, भव भी धर्म-निरपेक्ष राज्यसत्ता के झौचित्य को 
उन मध्ययुगीन इस्लामी राजनीतिक सिद्धान्तों की कसौटी पर परखने की कोशिश 
करते हैं जिनके भ्रनुसार सारी दुनिया को दो भागों मे वाँट दिया गया था, एक 
दाहल इस्लाम शोर दूसरा दारुल-हुबं।!? यह बात कुछ विचित्र तो प्रवश्य लगती 
है कि भ्रब भी भारतीय उल्मा श्रौर उनके बहुत-से अनुयायी भ्रपनी राजनीतिक, 
सामाजिक और शझाधथिक्‌ गतिथिधियो को धर्म की इप्टि से जाँचने की कोशिश करते 
हैं, पर यह है सच भोर इसका कारण यह है कि वे शरीम्नर: को झ्राधार मानते हैं। 
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'दरीप्र.' (जिसका अर्य है "मार्ग! या 'पंथ' भौर आम तौर पर जिसका अनुवाद 
इस्लामी कानून' किया जाता है) के बारे मे ग्राम मुसलमानों की यह धारणा 
है कि वह “इस्लामी जीवन-पद्धति है, जिसमें आस्थाएँ, धामिक झाचार, रीति- 
रिवाज, सार्वजनिक और वैयव्तिक क़ानून सभी कुछ शामिल है, यहाँ तक कि 
उसके भ्रन्दर पहनावे, रहन-सहन, वेश-भूषा और सामाजिक झाचार-व्यवहार के 
नियमों को भी समेद लिया गया है ।”” किसी को शरीम्नः की इस व्यास्या से 
मतभेद भत्ते ही हो, पर उसकी व्याण्या उसके शाब्दिक अर्थ या उसकी उत्तत्ति 
के प्रनुतार करना हास्पास्पद होगा । जिस प्रकार की विवेचना हम कर रहे है 
उसमे इस बात को ध्यान में रखना हमेशा उपयोगी होता है कि किसी भी शब्द 
के स्रोत और उसके सामाजिक आ्राशय में बहुत बड़ा अन्तर होता है। इस 
गवेषणा के झ्राधार॒ पर कि किन-किन परिवतेनों के बाद शरीभ्नर: का शब्द, 
जिसका भ्र्थ केवल 'मार्ग' होता था, एकमात्र जीवन-मार्ग के ग्र्थ में प्रयोग किया 
जाने लगा, एक बहुत उपयोगी श्ोध-निबन्ध लिखा जा सकता है पर उससे 
हमारी जटिल समस्या की गुत्वियों को सुलभाने मे कोई सहायता नही मिलेगी ॥8 
इसलिए भ्रच्छा यही होगा कि भ्राम तौर पर भारतीय मुसलमान शरीप्रः का जो 

प्र्थ समभते है उसी पर हम सन्तोप कर लें । े 

भाम तौर पर भारतीय मुसलमानों का यह मत है कि एक झ्रकीदे या ग्रास्था 

के रूप में इस्लाम को दरीग्र: से अलय नही किया जा सकता जो उस 'रस्था 

की व्यावहारिक भ्रभिव्यक्ति' है । प्रास्था का प्रदक्षेन व्यवहार में होना चाहिए। 

और यह व्यवहार उन क्वायदे-कानूनों के सर्वंधा भ्नुकूल होना चाहिए जो 

फ़ुकहा (क्ानून-विदों) ने इस्लाम के स्वणणे-युग में मुख्यतः कुरान और पैगम्बर 
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की डाली हुई परम्पराप्रों (सुल्ते-रसूल) के भाघार पर बनाये थे । इसलिए 
जीवन के किसी भी भ्रंथ को शरीप्रः की परिधि के बाहुर नहीं समभा जाता भौर 
उसके उल्लंघन को 'जुर्म' (प्रवराघ) भी माना जाता है झोर गुनाह (पाप) 
भी 3% 

इस प्रकार धर्म-निरपेक्षता भौर घर्म-निरपेक्ष राज्यसत्ताको शरीभक्‍ः के 
प्राघार पर ही स्वीकार या श्रस्वीकार किया जा सकता है। जैसा कि हम पहले 
देख चुके हैं इस्लामी इतिहास में पहले भी घर्मे-निरपेक्ष राज्यत्नत्ता के भस्तित्व 
के प्रभाग मिलते हैं प्रौर इसलिए वह स्वीकार्य है, परन्तु एक सिद्धान्त के रूप 
में धर्म-निरपेक्षता को इस्लाम से अभ्रस्ंगत माना जाता है। चूँकि ध्भी तक 
भारतीय मुप्तलमानों को यह समझाने का गस्भीरता से कोई प्रयास नहीं किया 
गया है--जैसा कि तुर्की में किया गया है---कि 'सेक्यूलरित्म' एक विदेशी 
शब्द है. और इस्लामी समाज में इसकी व्यास्पा ईसाई समाज भें समझे जाने 
वाले इसके श्र्थ से सर्वथा भिन्‍न रूप मे की जा सकती है, इसलिए स्वाभाविक 
रूप से झाज परिस्थिति यह है कि भारतीय मुध्लिम 'सेव्यूलरिए्म' के भय को 
खोज मे प्रंधेंरे में भटक रहे है ॥ 


6 


बतंभान परिस्थितियों में घर्म-निरपेदाता के प्रश्न पर हम मुसलमानों को तीन 
दलों में बेटा हुआ पाते हैं। एक तो वे जो धर्म-मिरपेक्षता को सिरे से ही 
स्वीकार करते हैं और उसे 'ला-मजहबियत' और 'कुफ्' का दर्जा देते हैं। 
दूसरी श्रेणी मे वे मुसलमान भाते है जिन्हें झाम तौर पर 'प्राधुनिकतावादी' भौर 
'धर्म-निरपेक्षतावादी' कहा जाता है। उनके प्रनुमार धर्म-निरपेक्षता ला-मजद* 
बिपत नही है। लेकित यह याद रखना चाहिए कि इस वर्ग का झ्ञाम मुसलमानों 
के साथ अधिक सम्पर्क नहीं है। उनके बारे में झक यह किया जाता है कि वे 
घरीप्र: का उत्तना 'एहतराघ' (सम्माव) नहीं करते जितना कि आम धारणा 
के धनुसार एक मुसलभान को करता चाहिए। वे पाठकों भौर श्रोताभ्रों के 
भधिक विस्तृत भौर “मिले-जुले' वर्ग की सुधिधा के लिए वहुधा भपने विचार 
भ्रंप्रेज़ी में ही व्यवत्त करना पप्तन्द करते हैं; जब भी ये अपने विचार, विशेष रूप 
से घामिक समस्याप्रों के बारे में, उर्दू में व्यक्त करने फो कोशिश करते हैं, तो 
उलमा को उनके लेख 'तर्करहित' भर बहुधा “दूसरों के प्रेरित किये हुए लगते 
ह्ँ ॥११ 


तीसरी कोटि में प्रधिकांश उलमा श्रोर मुह्लिम जन-साथारण पाते हैं। 
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वे धर्म-निरपेक्षता को वही तक स्वीकार करते हैं जहाँ तक वह धर्म के क्षेत्र में 
राज्यसत्ता की निष्पक्षवा को व्यक्त करती है। वे दूसरी कोटि के लोगों के 
प्रारोपित द्वरीध्र:-विरोधी रवैये के कारण उनका पर्दा फाश करने श्रौर उनकी 
निन्‍दा करने के लिए हमेशा बहुत मुस्तैद और बेचैन रहते हैं । चूंकि किसी भी 
चौज़् को शरीग्न: की परिधि से वाहुर नही समझा जाता इसलिए धर्म-निरपेक्षता 
के नाम पर क्षरीप्र: के महत्त्व को घटामे की हर कोशिश पर तीब्र श्रसन्‍्तोष 
प्रकट किया जाता है । उदाहरण के लिए, एक बार सेक्यूलर फ़ोरम (दिल्ली) 
के भ्रध्यक्ष मीर मुइझताक स्‍प्रहमद ने कहा था कि धम्म-निरपेक्षता का मतनब है 
ससार के सभी धर्मी के प्रति सकारात्मक सम्मान! (मुस्वत-एहतराम) का 
रवैया ।१९ इस पर दिल्‍ली की जमीपग्रते-उलमा के मौलाना श्रख़लाक प्रहमद 
क़ासिमी ने उनकी अच्छी तरह खबर ली । उनके अनुसार धर्म-निरपेक्षता की 
व्यास्या सम्मान! के आधार पर नहीं बल्कि 'सहिष्णुता' के ग्राधार पर की 
जानी चाहिए। वह कहते हैं : 


सकारात्मक सम्मान यतिहीनता को ही जन्म दे सकता है| दो सर्वेया 
विरोधी दृष्टिकोण एक-दूसरे के प्रति सहिष्णुता तो बरत सकते हैं पर उनसे 
एक-दूसरे का सम्मान करने की झाशा नही की जा सकती । उदाहरण के 
लिए, किसी मानवतावादी से उद लोगों का सम्मान करने के लिए कंसे 
कहा जा सकता है जो विभिन्‍न मनुष्यों के बीच उनके जन्म की परिस्थितियों 
के ग्राधार पर भेद-भाव बरतते हैं? हम जानते हैं कि जो लोग निजी 
स्वामित्व के पक्ष में हैं वे पूरी सच्चाई के साथ उन लोगों का सम्मान नही 
कर सकते जो सामूहिक स्वामित्व में विश्वास रखते है। यह बात सभी 
क्षेत्रों में साथंक है श्रौर धर्म भी उन्ही में से एक है |! 


ऊपर स॑ देखने में भले ही ऐसा लगता हो कि इन दो परस्पर-विरोधी 
विचारों का अन्तर केवल शब्दों का खेल है, पर वास्तव में ऐसा है नही । सम्मान 
निददिचत रूप से सहिष्णुता मात्र से इस दृष्टि से भिन्‍म है कि सम्मान में यह प्राशय 
निहित है कि हम दूसरे पक्ष के दृष्टिकोण को उचित स्थान देने को तैयार हैं 
और भ्रपने दुराग्रहों झौर पूर्वाप्रहों पर फिर से विचार करने श्रोर उनमें सुधार 
करने को तत्पर हैं। दूसरी झोर' सहिष्णुता कही प्रधिक निष्क्रिय और केवल 
उपयोगिता और सुविधा की वात है । सहिष्णुता देश और काल की सीमाझ्रों मे 
जकड़ी हुई है। उसके लिए गहरा लगाव आवश्यक मही है ॥ हम उदासीन रहकर 
भी दूसरों के प्रति सहिष्णु रह सकते हैं---पर इसे सम्मान तो नहीं कहा जा 
भकता । मुसलमानों के विचारों के संधर्ष का कुल निचोड़ इसी तक में मूत्ते हूँ 
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जो लोग सभी धर्मों के प्रति सम्मान प्रकट करते हैं, स्पप्टत: उनका प्रभिप्राय 
यह होता है कि सभी धर्म सच्चे हैं श्लौर हम उनमें से किसी का' भी भझनुसरण 
करके 'परम सत्य' तक पहुँच सकते हैं। यह वात उन मुसलमानों को कभी 
स्वीकार्य नही हो सकती जिनको शरीभ्रः मे केवल दूसरे घर्मों के प्रति सहिष्णुता 
बरतने तक की ही छूट दी गयी है। इसलिए कि दे मानते हैं कि ईश्वर या सुदा 
तक पहुँचने के कई मार्ग भले ही हों पर 'राहे-रास्त' (स्रीधा मार्ग )४ केवल एक 
है और वह है इस्लाम । ऐसी परिस्थिति में जवकि मुसलमान की प्रास्था यह हो 
कि 'राहे-रास्त' केवल एक है और यह कि उसका सम्बन्ध “मनुष्यों के लिए बनाये 
गये सर्वश्रेष्ठ जन-समुदाय* से है, तो फिर वहू यह कैसे मान सकता है कि दूसरे 
घामिक पथ भी उतने ही सच्चे हो सकते हैं जितना कि उसका अपना पंथ | वह 
यह भी जानता हैं कि झ्रगर पभललाह चाहेगा तो वह तुम्हें एक ही दल में 
संगठित कर देगा, लेकिन चह जिसे चाहता है भटकने देता है झौर जिसे चाहता 
है रास्ता दिखाता है; और यह कि 'धर्म में कोई जब्र नहीं है--सही मार्ग 
स्पप्टतः गलत मार्ग से भिन्‍न होता है।/* मुसलमान यह सब-कुछ जानता हैं, 
लेकिन साथ ही उसे लगातार यह भी याद दिलाया जाता है कि 'तुम्हारे बीच से 
ऐसे लोगों का भी एक दल निकलना चाहिए जो तुम्हें नेकी की ओर लाये, तुम्हे 
बताये कि वया सही है और तुम्हें गलत काम करने से रोके ।४९ ऐसी स्थिति भे 
जबकि मुसलमान का विश्वास यह हो कि उसे यह ईश्वरीय संदेश सारी दुनिया 
में फैलाना है, तो वह झासानी से उन लोगों को सम्मान की दृष्दि से नही देख 
सकता डिन्हें वह पयभ्रप्ट समझता हैं। झ्रगर बह लोगों को 'सही रास्ते! पर 
लाने के भ्रपने इस ध्येय मे असफल रहता है तो वह हुद-से हद निराश होकर यही 
कह सकता है: 


मैं उसकी सेवा नही करता जिसकी सेवा तुम करते हो । 
और न तुम उसकी सेवा करते हो जिशाकी सेवा मैं करता हूँ । 
ने मैं उसकी सेवा करेगा जिसकी सेवा तुम करते हो । 
न तुम उसकी सेवा करो जिसकी सेवा मैं करता हूँ । 
तुम्हारी जजा व सजा ठुम्हारे साथ है मेरी जज्ञा व सज्ा भेरे 
साथ ४ 
लोगों को 'सही रास्ते! पर झाने का नियंत्रण देने का अ्रपना कर्तव्य कोई 
मुसलमान पूरा करे या न करे, लेकिन जब तक उसका निजी व्यक्तित्व एक ऐसी 
बिरादरी की सदस्पता के साथ जुड़ा हुम्ना है जिसका नेतृत्व उलमा लोग करते 
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हैं, तव तक वह घ॒र्म-निरपेक्षता के नाम पर भी इस बात को स्वीकार नही कर 
सकता कि जितने भी धर्म प्रचलित हैं सभी सच्चे हैं। 


। 
लेकिन धर्म-मिरपेक्षता के प्रघन पर भारतीय घुस्ततमान मोटेन्मोटे तौर पर दो हिस्सो 
मे बंदे हुए प्रतीत होते हैं। पहले समूह में, जो श्रल्पसरुयक है भौर जिसे तिरस्कार 
से 'सेक्यूलरिस्ट' श्रथवा 'धर्म-निरपेक्षी' कहा जाता है, ग्रधिकतर आधुनिक शिक्षा 
पाये हुए मुसलमान हैं जिनका मत है कि एक झास्था के रूप में धर्म का धर्म- 
निरपेक्षता के साथ सह-प्रस्तित्व सम्भव है। दूसरा समूह, जिसका नेतृत्व उलमा 
लोग करते हैं, इस मत पर झटल है कि धर्म केवल आस्था नही शरीग्र: भी है । 
धर्म-मिरपेक्षता के साथ आस्था का सह-प्रस्तित्व भले ही सम्भव हो पर शरीप्रः 
का नही । 

परन्तु इस विभाजन को शब्दश: ज्यों-का-त्यों नही मान लेना चाहिए 
क्योकि उलमा के पग्रन्दर एक झौर विभाजन है। उनमे स्वतन्त्रता से पहले के 
दिनों के “राष्ट्रवादी! उलमा के उत्तराधिकारी है; उन्हें भ्रव भी “राष्ट्रवादी” 
कहा जाता है, पर आम मुसलमानों में 'राप्ट्रवादी उलमा' की उपाधि धीरे-धीरे 
निन्‍्दा का शब्द बनता जा रहा है। 

धर्म-निरपेक्षी मुतलमानों पर घामिक ग्राचार-व्यवहा र के मामले में ढो ल-ढाल 
घरतने का आरोप लगाया जाता है। उन पर यह भी आरोप लगाया जाता है 
कि वे 'दूसरों' को खुश करने के लिए धर्म-मिरपेक्षता के नाम पर भारतीय 
मुसलमानों के 'धामिक' इतिहास को तोड-मरीड्कर पेश करते हैं ॥!/ शिकायत 
यह है कि जब भी वे पुराने सूफ़ियो के जीवन शौर उनके कृतित्व की चर्चा करते 
हैं तो वे भ्रनिवायंतः: केबल दूसरे घर्मी के प्रति इन सूफ़ियों के 'उदार' रवैये को 
ही उभारने की कोशिश करते हैं । निश्चय ही इसे 'तोड़ना-मरोडना” नहीं कहा 
जा सकता, विशेष रूप से यदि हम यह याद रखें कि ये मुसलमान किस प्रकार 
के मिले-जुले श्रोता-वर्ग अथवा पाठक-वर्ग को सम्बोधित करते हैं; पर गिद्ध इष्टि 
रखने थाले झ्रालोचक इत लोगों की इसलिए बुरा-भला कहते है कि वे धर्म- 
का के क्षेत्र में इन सूफियों की लगन ग्लौर सेवाओ्नीं को नज़रअदाज़ करते 
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राष्ट्रवादी उलमा की भ्रालोचना बिलकुल ही पूसरे प्राधार पर की जाती 
है, जो और कुछ होने से श्रधिकर मनोवैज्ञानिक हूँ । इस शताब्दी के आरम्भ में 
मुसलमानों को यह बताया गया था कि भारत में मुस्लिम शासन के दौरान दो 
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प्रकार के उलमा थे: उलमा-ए-हए (गदाचारी उलमा) श्लौर उलमा-ए-सु 
(अ्रप्ट उलमा ) | यह विभाजन शुरू में तो स्वयं उलम। ही गे क्रिया था; *० बाद 
में चलकर उन मुस्लिम इतिहासकारों ने भी जो उन्मा नहीं थे इसे भ्रपना 
लिया ॥0 कहा यह जाता था कि सदाचारी उलमा वे थे जो सरवारी नौकरी 
नहीं करते थे, दूसरी तरफ वे थे जिन्हें सरकार न्याय प्रौर धामिवः मामलात के 
विभागो का प्रबन्ध करने भोर उन्हे चलाने ये लिए मौकर रफती थी। यह 
विभाजन उलमा ने, विशेष रूप से मौलाना भाझाद ने, उत रामकालीन भारतीय 
उल्लमा का महत्त्व घटाने के लिए किया थाजो अंग्रेजों के खिलाफ़ दिन्दुग्रीं वेः 
साथ 'राजनीतिक सहयोग” करने के विरोधी थे, भ्रौर इस प्रकार उन्हें सरकार 
का पिटृदू ठहराया जाता था ॥£ देश के बेटवारे रे पहले के दिनो में *राध्ट्रवादी' 
उलमा को इससे भ्रपने मुस्लिम भाइयों की नझरों में प्रपनी राजनीतिक साख 
बढ़ाने मे सहायता मिलती थी, परस्तु प्रव पह विभाजन उनके लिए उल्टे एक 
मुसीवत वन गया है । वयोकि यही वे उतमा हैं जिन्हें बहुधा सरकार की सर- 
परस्ती से 'सम्मानित' किया जाता है, इालिए उनका मज्जाक उड़ाया जाता है, 
बिलकुल उसी तरह जैसे उनसे पहले मध्य-युग के उलमा का सरकार के 'पिदुट' 
होने के कारण मज़ाक उड़ाया जाता पा ॥१ 

इस प्रकार मुसलमानों के दो समूह ऐसे हैं--एक “धर्मे-निरवेक्षी' श्रौर 
दूसरे 'राष्ट्रवादी' उलमा--जिन्‍्हे वहुत-से मुसलमान सन्देह की ्प्टि से देखते हैं, 
लेकिन इन दोनों के वीच सहयोग भौर एकता स्थापित होने की वहुत कम भ्राद्ा 
है। ये दोनो एक-दूसरे से सर्वथा भिन्‍न हैं। उनमे कोई भी तो समानता नहीं है, 
ने शिक्षा में, न सोचने-विचारने के ढंग में, न दुनिया झौर झाक़वत (लोक भौर 
परलोक) के बारे मे उनके रवेये मे, सारांश यह कि किसी भी चीज में नही। 
उनमे एक ही समानता है ग्रौर वह यहू कि झास मुसलमान दोनों ही को 
तिरस्कार की रप्टि से देखते हैं, भले ही बिलकुल ही झलखग-प्रलग कारणों से । 

संदधोप में हम कह सकते हैं कि भारतीय मुसलमान दुविधा मे पड़े है । 
जहाँ तक धर्म-निरपेक्ष राज्य-सत्ता का राम्वन्ध है वह उन्हें एक तो इसलिए 
स्वीकार्य है कि इसका कोई विकहप नही है और दूसरे इसलिए कि धर्मे-निरवेक्ष 
राज्य-सत्ता में घामिक स्वतन्त्रता का ग्राश्वासन रहता है । परन्तु धर्म-मिरपेक्षता 
के दाशनिक सिद्धान्तों को घामिक जीवन के लिए घातक समझता जाता है । बहुत- 
से मुसलभान समभते हैं कि ग्रगर उन्होंने घ्म-मिरपेक्षता को स्वीकार कर लिया 
तो उनकी हालत उसी बहू, जैसी होगो जिसने सर्दी की एक रात में ऊँट को 
अ्रपनी गर्दन खेमे के प्रन्दर कर लेने दी थी भौर नतीजा यह हुप्ना था कि कुछ 
देर बाद ऊँट तो खेमे के ग्रन्दर मजे से रादी से बचा हुप्मा था और बहू, बेचारा 
रात-भर खुले शभासमान के नीचे सर्दी मे ठिदुरता रहा । 
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सम्भावना यही है कि जब तक यह बिरादरी झपने घामिक मार्गदर्शन के 
लिए उल्लमा पर निर्भर रहेगी तव तक परिस्थिति यही रहेगी। जैसा कि हम 
भ्रागे चलकर देखेंगे, उलमा लोग पूरी बिरादरी के धामिक जीवन की मिगराती 
फरने को प्रपना कर्तव्य समभते हैं। इस उद्देश्य से ये उलमा सविधान की सीमाप्रों 
के ग्रन्दर रहकर, जिसमें उन्हें 'प्रपनी पसन्द की शिक्षा संस्थाएँ स्थापित करने 
भौर उनकी व्यवस्था चलाने! की छूट दी गयी है, मदरसे स्थापित करते हैं 
जिसका पूरा सर्च मुसलमानों के चन्दे से चलाया जाता है श्रोर जहाँ लोगो को 
परम्परागत पद्धति के अनुसार शिक्षा-दीक्षा दी जाती है। 


े टिप्पणियाँ 


, 'भारत का सविधान, प्रस्तावना, नई दिल्‍ली, भारत सरकार प्रकाशन, 950 

2, उपर्युवत, घारा 25 

3. उपयुक्त, धारा 60, 69, 59, तीसरी पनुपूच्री भी देखिये | संविधान के झ्नुमार शपथ- 

ग्रहण की विधि यह है : 

ईएवर की सौंगन्‍्ध खाकर शपथ लेता हूँ 

वचन देता हूँ 
साथ, ., ...पद के क्॒तेब्यों का पालने व रूंगा 

4. एप७० राधादृष्णन्‌, सँयद,पग्राविद हुसेन की पुस्तक 'द नेशनल कल्चर श्रॉफ इंडिया, वम्बई, 
एशिया, दूसरा सस्करण, 96, पु० 7 

5 पी० थी» गजेन्द्र गडकर का लेख 'द कमसेप्ट ऑफ सेक्यूलरिज़्म', 'सेक्यूलर डेमोकेसी', 
नयी दिल्ली, वापिक संक, 970, पृ० 7 

6. सैयद आ्राविद हुसैन, 'द डेस्टिनी भॉफ इडियन मुस्लिम्स', वस्वई, एशिया, 965, पृ० 70 
सैयद आलम ख्‌ दमीरी का लेख 'सेव्यूलरिउम, रिलीजन एण्ड एजुकेशन, 'सेव्यूलरिस 
इन इंडिया, वी० के० सिन्हा (सपादक), बम्बई, 968, पुृ० 90 

8 उदाहरण के लिए देखिये बस्ती (उ० प्र०) डिला जमीयते-उलमा में जमीयते-डलमा-ए- 
हिन्द्र के जनरल सेत्रोटरी मौलाना सैयद पग्रसदक मदनी का अध्यक्ष भाषण, 966, साप्ता- 
हिक 'झल-जमी पत', दिल्‍ली में प्रकाशित, वष॑ 55, भ्रक 6, 23, जनवरी 6, 23, 970 

9. भौलाना ग्रबुल झला भौदूदी का 0 मई, 947 को पठानकोट में भाषण, “जमाग्रते- 

' इस्लामी की द्वत', दिल्‍ली, 964, पु० 29-3! 

(0 हमे पूरा अधिकार है कि हम मौलाना भौदुदी की यह प्रालोचना करें कि “उनमे शास्त्नो 
झौर पुराणो पर आधारित भारत के सविधान के परिणामों को समझने की क्षप्रता ही 
नही थी ।! (एस० ई० हसनेन, इंडियन मुस्लिम्स : चैलेज एण्ड भ्रपारच्यूनिटी', वम्बई, 
ललवानी, 968, पु० 52) लेक्नि मौताना मौदूदी पूरी ईमानदारी के साथ भपने इस 
मत पर दृढ़ थे । वह “इस्लामी राज्य” के पक्ष मे थे--झोर अभ्व भी हैं। फिर वह हिन्दुओ 
को थह अधिकार देने से कैसे इकार कर सकते थे कि वे भ्पने बहुमत वाले क्षेत्र में स्वयं 
प्रपने धर्म पर झाधारित राज्यपत्ता स्थापित ने करें ? शायद इमीलिए उन्हें 'हाँ कहना 


कि में पूरी सत्यनिष्ठा के 


30 


. 


॥2 


3. 
4, 


॥5 


6. 


धर्म-निरपेक्ष भारत में इस्लाम 


पडा था जब जस्टिस मुहम्मद मुगीर ने उनसे पूछा था : “झगर हम पाडिस्तान में 
इस्लामो राज्य बना लें, तो वया भाप हिम्दुश्नो को भी इस बात की इजाजत देंगे कि दे 
भ्पना संविधान झपने धर्म के भाधार पर बनायें १” ("953 के पजाव के उपद्रवों की 
छानबीन करने के लिए [954 के पंजाब ऐक्ट 2 के प्रन्तगत नियक्त की गयी जाँच- 
श्रदालत की रिपोर्ट', लाहोर, 3954, पु० 228) । 
नेहरू लिखते हैं : "हुपारी राजनीति भे, हिन्दुओं की तरफ भो भौर मुसलमानों को तरफ 
भी, बढ़ते हुए धामिक दत्व पर मुझे कभी-कभी बड़ी चिन्ता होती थी । मुझे यह बात 
बिल्कुल नापसन्‍्द थी। ये मौलवी, मौलाना भ्ौर स्वामी लोग भपने साथजनिक भाषणों में 
जो कुछ कहते थे उसका बहुत बड़ा हिस्सा मुझे बड़े दुर्भाग्य की बात लगती थी। मुझे ऐसा 
लगता था कि उनका इतिहास, समाजशास्त्न पर प्रथंशासत्व का शान सारे-वा-सारा गलत 
है भोर हर घात को जो धार्मिक रंग दे दिया जाता था उससे साफ तरीके से सोचना ना+ 
मुमकिन था ।” (जवाहरलाल नेहरू, 'टुवर्ड स फीड़म', दोकन प्रेस, 4963, पृ० 7]), 72 
इस प्रकार के लोगो का एक छदाहरण यग्राधीजो थे। नेहरू के भ्रनुसार, वह लगातार 
भानदोलन के धापिक झौर झाध्यात्मिक पहलू पर झधिक जौर दे रहे थे। उनका धर्म 
शूढ़िबद्ध नही पा, पर उसका प्र्थ जीवन के बारे में धामिक दृष्टिकोण तो था ही, और 
पूरे भ्रादोलन पर इसका गहरा प्रभाव पड़ा और जहाँ तक जन-साधारण का सम्बन्ध था 
इस आरदोलत ने दुछ पुराणपथी रुप धारण कर लिया। कांग्रेस के कार्यकर्ताओं का 
विशाल बहुमत स्वाभाविक भपने-आपको पश्रपने महान नेता के सचे में दालने का प्रयत्न 
करता थ। झौर भाषा भी उन्ही की बोलता था ॥ (उपर्थवत, पृ० 7) । इसी प्रसंग के 
लिए देखिये एस० के० मजुभदार, “जिन्मा एण्ड गाघी : देयर रोल इन इडियाड़ ववेस्ट 
फार फ्रीडम, कलकत्ता, 966 
परी० बी० गजेन्द्रगडकर, पूर्वकित, १० 7] 
उदाहरण के लिए देखिये, विरफ्रेड कैटवेल स्मिय, 'द मीनिंग एण्ड एंड श्रॉफ रिलीजुनां, 
मंकमिलन, 962 (पेपरवेक भें भी उपलब्ध, मेटर, 964); झोद मौलाना सईद भ्रहमद 
झकवराबादो, 'हिन्दुस्तान की शरई हैसियंत', भलोगढ़, झलीयढ़ मुस्लिम यूनिवर्सिटी, 
958, १० 94-95 
डब्नू० सी० स्मिथ के प्रमुतार (पुर्वोक्त, मेटर, पु० 05), "एक सकेत तो यह स्थापित 
किया जा सकता है कि ईमान शोर "इस्लाम शब्दों का भ्रयोग किस झनुपात से होता 
है। 'ईमान' व्यविनमूलक तथा सक्रिपात्मक शब्द है भौर 'इस्लार्म' क्रमशः झधिक भ्रमाणी- 
मूलक तथा बाह्मग॒त । कूरान में 'ईप्रान का प्रयोग इस्लाम की तुलना में पाँच गुना 
झधिक किया गया है +$ उन्‍नीसदीं शताब्दी के भ्रन्‍्त तक की प्ररदी पुस्तकों के नामों में 
'ईपएन' दी तुलना प्रे “'इस्ल(्' का प्रयोग डेढू शुना हो गय॥ थ । क्राएुनिक काल मे पह 
प्रनुषात ददकर सेरह गुना हो गया है। (नीचे टिप्पणी 6 भी देखिये) । 
उदाहरण के लिए, डब्लू० सी० स्मिथ एक ग्राफ़ को राहायता से (उपर्युक्त, पु० 72, 
73] 'मभाधुनिक काल में त्िश्चियन फेथ', 'त्रिश्चियन रिलीजन! (झोर) “विश्चिएनिटी' 
का प्रतिशत प्रयोग! दिखाते हुए बहते हैं. *प्रडारहवी शताब्दी के भ्नन्‍्त तक शब्द 
'किश्चिएनिटी' का प्रयोण मुख्यतः ग्रौर विदा विसी शा के एक प्रणालीबद 'घर्म' के 
नाम के रूप में होने लगा था ४” (इसी पुस्तक के पृ० 266, 267 भ्रौर नोट 06, ]0 
भी देखिये) ( 
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उदाहरण के लिए देखिये, मौलाना प्रदुल हसन झल्ली नदवी की झरदी पुस्तक 'भाजा 
खसीर.-प्रल-पभ्रालम बि-इनहितात-इल-मुस्लिमीन' (मुसलमानों के पतन से ससार को 
पया क्षति पहुंची है ? ), क्ाहिरा, दूसरा संस्करण, 95; (इसके भ्ालोचनात्मक मूल्या- 
कने के लिए देखिये जी० ई० फान प्रनवाम, 'मॉडने इस्लाम द सर्चे फार कल्चरल 
भाइड टिटी', यूनिवर्गिटी भोफ बौलिफ़ोनिया प्रेस, 962, भ्रध्याय 7, 'फाल एण्ड राइज 


* भा इस्ताम :ए सरेल्फ ब्यू', पृ० 80-50) । 


<इट्रोइयूसिंग द जमागते-इस्लामी-हिन्द', पाँचवी प्ावृत्ति, दिल्‍ली, 97॥, पृ० 3, 32 । 
यही विचार 8 भगसत, 970 को जमाप्रत की सजलिसे-शूरा (विंग कमेटी) मे पास 
ढिये गये एक प्रस्ताव में भी कहा गया है; देखिये उर्दू दंनिक 'दावत', दिल्ली, वर्ष 9, 
झंक 227, 22 भ्रगस्त, 970 

जहाँ तक लेखक को पता है, इस दोरखो वात के छिलाफ उलम के थीच से पहली वार 
हाल ही में भ्रावाज्ञ उठायो थी लखनऊ फे उर्दू मासिक 'पल-फुरकान! के सपादक मौलाना 
प्रतोक्रंहमान सभली मे। उन्होने उलमा से भ्रनुरोध किया है कि वे इस बात के विरोधा- 
भार को समझ । उनका कहना है कि धर्म-निरपेक्ष राज्य-सत्ता धर्म-निरपेक्षता का ही स्वा- 
भाविक परिणाम्र है। यदि घर्म-निरपेक्षता इस्लाम विरोधी है तो सकठ की परिस्थिति मे 
मुसलमानों को और विशेष रूप से उलमा को धर्म-निरपेक्षता की दुह्मई देकर शिकवा नहीं 
करना चाहिए भौर न ही सरकार के खिलाफ झपनी शिक्ायते दर्ज करनी चाहिये। जाहिर 
है कि यह तो हो नही सकता कि चित भी मेरी पट भी मेरी । (देखिये, उनेका सपाद- 
वीय लेख 'निगाहे-पब्वलोी', 'प्रल-फुरकान', लखनऊ, वर्ष 38, भ्रक 5, भगस्त 970)। 
उदाहरण के लिए देखिये, मौलाना हिपजुरंहूमान का लेख 'मुग्राहिद -ए-यहूद इल्मी नुक्त - 
ए-नज़र से : तस्वीर का दूसरा रुख” मासिक 'बुरहान', दिल्ली, 940, वर्ष 4, भ्रक 3, 
१० 69-]92; वर्ष 4, भ्रंक 4, पु० 27-290, वर्ष 4, भ्रक 5, पु० 345-359 

उदाहरण के लिए देखिये, शम्सुन-उलमा मौल्षाना गुह॒म्मद अम्दुरंहमान का लेख “मुग्नाहिद'- 
ए-पहुद इह्मी सुक्तःए-नज्र से', 'वुरहान', दिल्‍ली, 940, वर्ष 4, भ्रक |, पृ० 47-64; 
वर्ष 4, अक 2, पु० 03-20; वर्ष 5, अंक , पु० 49-60, वर्ष 5, झ्रक 2, १० 29- 
40; वर्ष 5, प्रक 3, पृ० 208-224 । और भी देखिये, मौलाना मुहम्मद अशरफ गली 
थानवी का लेख 'मुप्रामततुल-मुस्लिमीन फी मुप्राहिदाते-गं झक्त-मुस्लिमीन' (उर्दू), उनकी 
अतक 'इफादाते-प्रशरफीय दर मसाइले-सियासिय ' (उदूं ), सपादक तथा प्रकाशक मुफ्ती 
मुहम्मद शफी, देववन्द, दूसरा संस्करण, 945 

डब्नू० सी० ह्मिथ, 'इस्ताम इन मॉड्न हिस्ट्री' (मेटर), 959, पृ० 285॥ टिप्पणी 
32, प्‌ृ० 285 में स्मिथ इस प्रस्थापना के बारे में लिखते हैं : "जैसा कि (जमीयते-उलमा- 
ए-हिन्द के) पार्टी के नेता के एक दल से, विशेष रूप से मौलाना हिपजुरंहमान ने स्वयं 
इसे लेखक को व्याख्या करके समझाया, दिल्‍ली, 956" 

उदाहरण के लिए देखिये, मौताना सईद झ्नहमद झकबराबादी, 'हिन्दुस्तान की शरई 
हँमियत', भ्रततीगठ, 968; जिसमे उन्होने उन उलमा का खेण्डन किया है जो भारत को 
दाइल-हव समझते हैं और यह निष्कर्ष निकाला है कि घर्म-निरपेक्ष भारत न दारुख- 
इस्लाम है न दाइल-हवें । (दास्ल-इस्लाम का भर्थे है इस्लाम का घर, बह देश जहाँ 
इस्लाम के कानून पूरी तरह लागू हों। दासल-हई का प्र्थ है युद्ध का धर, वह देश जहाँ 
इस्लाम का शासन लागू न हो । इन दो शब्दों के लिए देखिये 'एतसाइवलोपीडिया भोंफ़ 
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घर्ं-मिरपेक्ष भारत में इस्लाम 


इस्लाम' (इन्ही शब्दों के अन्तर्गत); और भी देखिये, मजीद खड्डूरी, 'द इस्लामिक लॉ 
आफ नेशन्प . शायवानीज्ञ सियर', बाल्टीमोर, द जान हापकिन प्रेस, 966, विशेषत: 
शायबानी की पुस्तक 'सियर' के मूल अरबी पाठ का अग्रेज़ी झनुवाद, पृ० 72-292, 
विशिष्ट रूप से अध्याय -6 और 9 
एम० मुजीव, 'द इंडियन मुस्लिम्स', लद॒न, जा एलेन एण्ड अनविन, 967, पृ० 57 
डब्नू० सी० स्मिथ प्रपनी पुस्तक 'द मोनिंग एण्ड एड झ्लॉफ रिलीजर्नों, (मेंटर) में पृ० 
302 पर डिप्पणी 07 के श्रन्त में लिखते हैं : “मैंने मुतकल्लिमीव ([मुस्लिम] धर्में- 
शास्त्रवेत्ताओ) के बीच पन्द्रहवी शताब्दी ई० तक “शरीग्र.' के शब्द और इम परिकल्पता 
के प्रयोग का थ्रौर शरझ का भी अध्ययन किया है। इस अध्ययन के परिणामों की एक 
प्रारम्भिक रिपोर्ट 960 में मास्को मे प्राच्यविदो की भ्रन्तर्राप्ट्रीय कांग्रेस के भ्रबी खण्ड 
के सामने पढ़ी गयी थी, पूरे निवन्ध मे, जो 965 मे प्रकाशित हुआ था (वर्तमान लेखक 
को वह प्राप्त नही हो सका), इस क्षेत्र मे भी अमूर्त को मूत्त मे परिवर्तित कर देते की 
ऋमिक प्रक्षिया का, जो आश्चयंजनक हद तक बहुत देर में झारम्भ हुई, रहत्योद्धाटन 
तथा उसकी पुष्टि करने वाले आँकड़े और दस्तावेज़ प्रमाण रूप मे प्रस्तुत किये गये हैं| 
उदाहरण के लिए देखिये, मौलाता मुहम्मद मज़ूर नौमानी, “इस्लाम : फ़ेथ एण्ड प्रैबिट्ता, 
लखनऊ (मूलत' उदूं मे 'दीन-प्रो-शरीअत' के नाम से प्रकाशित, लखनऊ, अल-फुरकान )। 
उदाहरण के लिए देखिये, नियाज्जी बवर्सें, 'द डेवलपमेट झ्लॉफ सेक्यूलरिझम इन टर्की, 
माद्रियल, मेकगिल यूनिवर्सिटी प्रेस, 954 
उदाहरण के लिए देखिये, मौलाना हकीम मुहम्मद कामिल वहुएल-उलूमी का लेख 'सेवयूल- 
रिश्म, साप्ताहिक “सिद्के-जदीद', लखनऊ, वर्ष 20, भ्रक 33, 7 जुलाई, 3970, प्‌ृ० 55 
उदाहरण के लिए देखिए, नई दिल्‍ली के मासिक 'जामिय के मई और जून 970 के 
अकों में प्रकाशित प्रो० एम० मुजीब के लेख 'इस्लाम मे फर्द के ज्मीर का मकार्मा पर 
मासिक 'झल-फुरकान! (लखनऊ, वर्ष 38, झक 5, 6, अगस्त, सितम्बर, 970) में 
मौलाना भत्ीकुरंहमान संभली वी समालोचना । (इसके अग्रेजी रूपान्तर के लिए देखिये 
नई दिल्‍ली के त्रैमासिक 'स्टडीज्ञ इन इस्लाम! के जुलाई 970 के झ्क में प्रो० एम० 
मुजीब का लेख “द स्टेट्स झाँफ़ इण्डिविजुप्रल कॉशन्स इन इस्लाम', पृ० 25-49, जो 
उनकी पुस्तक 'इस्लामिक इनफ्लुएस ऑँव इडियन सोसाइटी” से भी प्रकाशित किया गया 
है, मेरठ, 972, पु० 34-58। झौर भी देखिये, भॉल इंडिया शफीक़ मेमोरियल सोसाइटी 
वी भोर से 970 में खैर मौरवी के सपादन में प्रकाशित 'नश्षरे-मक्‍्बूल' में प्रो० एम० 
मुजीव के एक भौर लेख पर 'प्रल-फुरकान! (भगस्त, 970, पु० 55) में मौलाना 
प्रतीषरंहमान सभली की समालोचना; भौर भी देखिये, भोपाल के सैफीयः कॉलेज की 
पत्ता 'मजल्ल: सैफीय, के गालिव भ्रक, 970 में प्रकाशित गालिद वी शायरी पर 
श्रो० मुजीबव के एक लेख पर साप्ताहिक 'सिद्के-जदीद' (लखनऊ, 24 जुलाई भौर [4 
भंगस्त, 970) भें भौलाना भब्दुल माजिद द्यवादी की समालोचना / (नीचे टिप्पणी 
39 मी देखिये) | 
भौर मुश्वाक़ भदमद, “रोक्यूलरिस्स वा वया मतखद है ?', उर्दू दैनिक 'मल-जमीयत, 
दिल्ली, 26 जुताई, 969 
मौलाना ध्रघलाक धहमद पासिमी, 'सेक्यूलरिस्म : मज़हबी रवादारी, उपर्यूकत, 30 
जुताई, 7969 
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करान, [: 4 

उपर्युक्त, 3: 09 

उपयुँदत, 6 : 93 

उपयुक्त, 2 : 256 

उपयुक्त, 3 : 03 

उपयुक्त, 09 : 2-6 | 

उदाहरण के लिए देखिये, साप्ताहिक 'निदा-ए-मिल्लत', लखनऊ, वर्ष 2], भ्रक 6; 20 

मितम्बर, 970, १० 3 

उदाहरण के लिए देखिये, प्रलीगढ़ मुस्लिम यूनिवर्सिटी के एमेरिट्स प्रोफेसर (स्वर्गीय) 

प्रो० मुहम्मद हृवीव ने दिल्‍ली विश्वविद्यासय के उर्दू विभाग के तत्त्वावधान में 46, 7 

मार्च, 970 को झुवाजा निडामुद्दीन झौलिया के जीवन भौर उनकी शिक्षा्रो पर जो 

विद्ञम एक्सटेंशन लेक्चर दिया था, उप्त पर मौलाना प्रब्युल माजिद दर्यवादी ने उदकी 
बहुते कड़ी भालोचना की थी कि उन्होंने छुदाजा का 'एकतरफा' चित्त प्रस्तुत किया है । 
(देडिये, 'सिद्क्रे-जदीद', लखनऊ, 27 मार्च, | भौर 22 मई, 970) । इसी प्रकार 

मौलाना भब्दुल माजिद दर्यावादी मे भ्रपने साप्ताहिक 'सिद्के-जदीद” मे (लखनऊ, 0 

जुलाई, 970) उसी विश्वविद्यालय के मध्ययुगीव भारतीय इतिहास के एक भौर 

मुस्थिम प्रीफेमर, प्रो० खलीक़ अहमद निज्ञामी को डुवाजा मुईनुद्दीन चिश्ती पर उनकी 

एक रेडियो-वार्ता के लिए बहुत लताड़ा था । 

उदाहरण के लिए देखिये, मौलाना भ्रवुल-कलाम श्राज़ाद, 'तझ़किर/, 99 वाले प्रथम 

संस्करण की पुनरावृत्ति, नाहौर; श्रौर उन्ही की पुस्तक 'तजकिरः मुजहिंद अल्फे-सानी', 

लखनऊ, प्रल-फुरकान । 

है के लिए देखिये, एम० मुजीब, द इंडियन मुस्लिम्स, लद॒न 967, भ्रध्याय 3 

झोौर ॥ 

निजी तौर पर मैं इस विभाजन के विरुद्ध हूँ। ऐपा नहीं है कि भ्रप्ठ उलमा थे नही, 
पर उनका भ्रष्टाचार स्‍झ्रावश्यक रूप से इस कारण नही था कि उन्होने सरकारी मौकरियाँ 
स्वीकार कर ली थीं। वे भी हमारे झ्राजकल के सरकारी झफसरों जैसे ही थे, जिनमे 

भच्छे भौर बुरे दोनो ही तरह के लोग पाये जाते हैं। मैंने झपने उ्ूं के एक लेख 
'मजहब भौर जदोद ज़िहन' में यही वात उठायी है, स्लैसासिक 'इस्नाम और पस्रे-जदीद', 
वर्ष 2, भ्रक 4, झ्वतुबर, 970 है 

उदाहरण के लिए, उ० प्र० मुस्लिम मजलिस के मृखपत्र लखनऊ के उर्दू दैनिक 'क्राइद' 
(जो पभ्रव बन्द हो गया है) 24 जुलाई, 968 को (दर्ष 4, अंक 98) भ्रपने एक सवाद- 
कीय लेख “दारुल-उलुम देववन्द को बचाझो मे कहता है : “हर झादमी जानता है कि 
मोलाना (मुहम्मद झसद) मदनी (जमीयते-उलमा वाले) भौर उनका 'राष्ट्रवादी' 
मुसलमानों का दल मुस्लिम समाज के 'प्रास्तीम के साँप” हैं। भ्रपनी इन सैवामों के लिए 
मौलाना सदनी को न केवल काग्रेस वकिंग कमेटी की मेम्बरी और राज्य-सत्ता की एक 
सीट दी गयी है बल्कि बहुत-सी ऐसी दुसरी सुविधाएँ भी दी गयी हैं जो 99 फीसदी 
हिन्दुस्तानियो को मयस्सर नहीं हैं। वह अभी हाल मे ग्रफ्रीकी मृस्लिम देशो के दौरे से 
हो लोगो को यह खुशपवरी सुनाकर सौदे हैं कि भारत मे मुसलमान ऐश कर रहे 


भारत का संविधान, धारा 30 () । ड़ 


धामिक शिक्षा 





मदरसा, जिसका छाब्दिक ग्र्थ शिक्षा का स्थान हीता है, मुसलमानों का धार्मिक 
स्कूल होता है जहां उनमा को उनकी शिक्षा-दीक्षा मिलती है । उलमा ('आालिम' 
भ्र्थात्‌ विद्वान का बहुचचन) शब्द भ्रव केवल उन मुसलमानों के लिए इस्तेमाल 
किया जाने लगा है जोन केवल किसी इस्लामी मदरसे में परम्परागत 
इरलामी थिपयों की शिक्षा प्राप्त करते हैं, जैसे कुरान. की तफसीर (व्याख्या), 
पंगम्बर की परम्पराएं (सुन्मते-रखुल ग्रौर हदीस), इरलामी कानून भौर दीनि- 
यात(धमंशास्त्र ], वहिक वे शरीभ्म: का भ्रक्षरशः पालन करते का भी प्रयत्त करते 
हैं। कोई भी व्यक्ति इन विषयों का अध्ययन मदरसे ' के बाहर भी कर सकता 
है, पर उस दशा में उसे 'आलिम' माना जाय यह भ्रावश्यक नही । 

भारत के इतिहास के मुस्लिम-युग से शिक्षा-संस्थाएँ. धामिक भौर धर्मे- 


* निरपेक्ष की श्र॒लग-भलग कोटियो में विभाजित-,नही थी । एक ही प्रकार वा 


'स्कूल होता था, जिसमे घामिक झ्रौर घर्मं-मिरपेक्ष सभी “विपय पढाये जाते थे; 
परन्तु इन भदरसों में पढ़ने वाले सभी ' लोग उलमा की श्रेणी मे नही झाते थे । 


'भ्राम तौर पर उलमा उन्ही को कहा जाता था जो दीनियात झौर कानून का 


प्रष्पपन पूरी तरह करते थे भौर बाद में या तो सरकार के घामिक 'प्रौर स्थायिक 
विभागों में नौकरी कर लेते थे या फिर उन्ही मदरसों में पढ़ाने लगते थे | 
' उम्तोसवी शताब्दी के प्रारम्भ भे भारत में मदरसों से भिन्‍न प्रकार के रकूल 


' खुलने लगे जिनमें से अधिकांश की व्यवस्था ईमाई मिशन चलाते थे। यंद्यपि 


' मिश्नन स्कूलों की प्रंग्रत्ति हो रही थी फिर भी झताब्दी के उत्तरा्ध कक तो मंदरसो 


घात महत्त्व बना ही रहा बयोविः उस समय तक मदरसों के पढे हुए लोगों को 
सरकारी नौकरी के योग्य समा जाता था| पर धिक्षा के बारे में सरकारी 


, नीति धीरे-धीरे वदल -रही थी ।857 के बाद मदरसों में शिक्षा पाये हुए किसी 


झादमी के लिए कोई भी महत्त्वपूर्ण सरकारी पद पाना लगभग असम्भव-सा हो 
गया | इसके प्रतिरिवत, सरकार ने पुरानी भुस्लिम शिक्षा-पद्धति को सहारा देने 
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की कोई इच्छा प्रकट नही की । इसके बजाय बह उन प्राधुनिक स्कूलों भौर 
कालजों को प्रश्नवय देने लगी जो धर्म-निरपेक्ष विपय पढ़ाने के लिए स्थापित किये 
गये थे । 
भारत की मुस्लिम बिरादरी ने यह बात भच्छी तरह समझ ली कि वह 
- झपनी घामिक शिक्षा के लिए सरकार पर निर्म॑र नही रह सकती; वे समभ गये 
कि ग्रगर वे चाहते हैं कि उनकी नयी पीढ़ी को अपने धर्म का कुछ भी ज्ञान 
मिल सके तो उन्हें स्वयं भपने स्कूल खोलने पड़ेंगे। इसलिए 865 में उत्तर 
प्रदेश के सहारनपुर जिले के देवबन्द मामक कस्बे मे एक मदरसा खोला गया । 
इसका नाम तो इसके एक संस्थापक मौलाना मुहम्मद क्लासिम के नाम पर 
'मदरसा क़ास्रिम-उल-उलूम' रखा गया था, पर भ्ब झाम तौर पर इसे 'देवबन्द 
का दासरुल-उलूम' कहते हैं । पूरे उत्त र मारत में देवबन्द के दारल-उलूम से सम्बद्ध 
मदरसों की एक श्ंशलला स्थापित करने की योजना बनायी गयी थी, पर यह 
योजना केवल इस हृद तक पूरी हुई कि केवल दो और संस्थाओं की स्थापना हो 
सकी, सहारनपुर में मजाहिर-उल-उलूम (865) झौर मुरादाबाद में कासिम- 
उल-उलूम, और वे देवबन्द के दारुल-उलूम से प्रेरणा और पथ-प्रदर्शन प्राप्त 
करते थे ।! यहाँ पर औपचारिक रूप से सम्बद्ध होने का उल्लेख नहीं किया जा 
रहा है क्योंकि सही माने में कोई भी मदरसा अ्रपती प्रशासन-व्यवस्था के मामले 
में किसी भी केन्द्रीय संगठन के साथ सम्बद्ध नही होता; वे सभी स्वतन्त रहकर 
हर जगह लगभग एक जैसे पाठ्यक्रम के प्रनुसार शिक्षा देते हैं। जैसा कि हम 
देखेंगे सारे देश में इस प्रकार के कितने ही मदरसे हैं । 
देवबन्द के दासल-उलूम की स्थापना से मुस्लिम बिरादरी को अपने बच्चों 
की धामिक शिक्षा-दीक्षा के लिए भारत के विभिन्‍न नगरों में मदरसे खोलने की 
प्रेरणा मिली । इस प्रकार उत्तर प्रदेश और बिहार के केवल दो प्रान्तों में 865 
भौर [899 के वीच कम-से-कम तीस मदरसे खुले; (नीचे दी हुई तालिका 
देखिये) ॥* 
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उनन्‍नमीसवी शताब्दी में उत्तर प्रदेश भर विहार में स्थापित किये गये मदरसे 


८6] 
2 
र्श्ध 


वर्ष प्रदेश बिहार कुल योग_ 





]865 
66/ 
874 
]876 
]877 
878 
880 
883 
889 
890 
892 
893 
894 
895 
896 
897 
]898 
899 


2 


जे कक चेक कल कम | 3 ६3 ७७४ (+ ४ पैजे हा बक हान | । 
जि “+ 2 ४५ ७५ ७3 3 9 ० 3,५०७ ७ 3 ७७ सन कन्‍क किन 





3 
कु 
थ्त़ 
१५३ 
५ 


कुल योग 





हमारे पास उन मदरसों के बारे में कोई जानकारी नही है जो इसी दौर 
में देश के दूसरे भागों में स्थापित किये गये थे, या जो उत्तर प्रदेश और विहार 
में उन्‍्तीसवी शताब्दी में स्थापित किये गये थे पर अब बन्द हो चुके हैं । परन्तु 
इस अधूरी सूची से भी यह समभने में सहायता मिलती है कि मुसलमानों को 
घामिक शिक्षा की कितनी चिन्ता थी । वे भ्रच्छी तरह जानते थे कि मदरसे के 
पढ़े हुए लोगो के लिए दुनिया मे सफलता प्राप्त करने के सभी द्वार बन्द हैं; 
फिर भी उन्होने इन मदरसों को चलाने के लिए न केबल भरपूर पैसा दिया 
बल्कि इस बात का भी पूरा प्रवन्ध किया कि किसी मदरसे भे छात्रों की कमी न 
होने पाये । 


घामिक शिक्षा 37 


2 । 


ग्राम तौर पर विश्वास यह किया जाता है कि केवल ग़रीव घरों के लीग, जो 
प्रपने बच्चों को यूनिवर्सिटी की शिक्षा दिलाने में असमर्थ थे, उन्हे मदरसो में 
भेज देते थे; यह धांत केवल आंशिक रूप से सत्य है, क्योंकि बहुत-से खाते-पीते 
घराने कम-से-कम अपने एक बच्चे को तो मदरसे में भेजते ही थे। सच तो यह है 
कि मदरसे की शिक्षा को घामिक कतंव्य समझा जाने लगा था। पश्रास्था यह'थी 
कि कयामर्त के दिन प्रालिम प्रपने माँ-वाप और रिश्तेदारों की तरफ से खुदा से 
पैरवी करेगा । इसलिए वहुत-से प्राधुनिक शिक्षा पाये हुए बाप भी, जी झपने 
सभी बच्चों की प्राधुनिक शिक्षा का खर्च दे सकते थे, कम-से-कम एक बेटे को 
तो मदरसों की शिक्षा के लिए भेजने की कोशिश ज़रूर करते थे। स्वतन्भता से 
पहले के दौर की प्राथिक व्यवस्था के कारण इस प्रणाली को चलाने में सहायता 
मिलती थी; धनी परिवार का झ्रकेला आलिम' भ्रपने परिवार की जञमीन- 
जायदाद के सहारे जीवन-निर्वाह्‌ कर सकता था । परन्तु स्वतन्त्रता के बाद, भौर 
खास तौर पर जमींदारी के ख़ात्मे के बाद, परिस्थिति धीरे-धीरे बदलती गयी 
है। हालाँकि प्रमीर घरानों के लड़कों ने मदरसों मे जाना बिलकुल बन्द नही 
किया है फिर भी उनकी संझया धीरे-धीरे घटती ही जा रही है । 

कुल मिलाकर देखा जाय तो बदली हुई राजनीतिक, श्राथिक और सामाजिक 
परिस्थितियों के कारण मदरसों की संख्या मे कोई कमी नही हुई है। चूँकि 
इनका कोई व्यवस्थित सर्वेक्षण नही होता है इसलिए प्रचलित धारणा यह है 
कि मदरसों का युग वीत चुका है; इस प्रकार “950 में की गयी एक मोटी- 
मोटी गणना से यह पता चलता है कि ग्रकेलि भारत के गणराज्य में परम्परागत 
ढंग के 88 पभ्ररबी के मदरसे थे” | परन्तु यह संख्या वास्तविक सख्या से बहुत 
कम है । हमे भारत के पूरे गणराज्य में मदरसों की कुल संख्या तो नहीं मालूम, 
पर उत्तर प्रदेश पग्रौर बिहार के उपलब्ध आँकड़ों से (जो वास्तविक संख्या से कम 
हैं) विलकुल ही दूसरा चित्र सामने ग्राता है। निम्न तालिका के अनुसार 969 
में अकेले इन दो राज्यों में कम-से-कम 356 मदरसे चल रहे थे ।' उन सभी की 
साख या महत्त्व वराबर नही था फिर भी इन सभी में उलमा की शिक्षा-दीक्षा 
होती थी । । 
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तालिफा 2 


उत्तर प्रदेश और बिहार के (865 झोौर 968 के बीच स्थापित किये गये) 
ऐसे मदरसे जो 969 में चल रहे थे 











काल उत्तर प्रदेश बिहार कुल योग 
865-899 24 6 30 
900-946 98 89 87 
947-949 6 8 [4 
950-959 30 50 80 
960-968 ]2 33 45 
969 [70 86 356 
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इन मदरसों में पढ।ई की योजना झ्रभी तक लगभग वही है जिसकी नीव सत्रहवी 
दाताब्दी के अन्त में एक प्रस्यात भारतीय विद्वान, पभ्रवध के मुल्ला- निजामुद्दीन 
(679-748) ने डाली थी झौर उन्ही के नाम पर आम तौर पर इसे 'दर्से- 
निजामी' (निज्ञामी पादयक्रम) कहा जाता है। यह योजना इससे पहले के 
पाद्यक्रमों भौर पाठय-पुस्तकों? के मामले में दो प्रकार से भिन्‍न थी : () बहुत- 
सी भैर-भारतीय पाठ्य-पुस्तकों की जगह भारतीय लेखको की लिखी हुई पुस्तकें 
पढायी जाने लगी, भौर (2) “किसी पाठ्य-पुस्तक के निर्धारित कर दिये जाने 
के बाद भी वह (मुल्ला निज्ञामुद्दीव) उसकी पाद्य-सामग्री पर बहुत कम्त ध्यान 
देते थे, बल्कि उस पाठय-सामंग्री के चारो शोर ज्ञान का एक ऐसा विस्तृत जाल 
घुन देते थे जिससे छात्रो के ज्ञान-चक्षु खुल जाते थे” ॥? 

निजञामी पाठ्यक्रम पर एक सरसरी-सी इष्टि डालने से भी पता चलता है 
कि इससे छात्रो को धामिक की श्पेक्षा धर्मं-निरपेक्ष ज्ञान ग्रधिक मिलता था| 
यह इसलिए झावश्यक था, जैसा कि पहले बताया जा चुका है, कि शिक्षा का 
बुनियादी उद्देश्य 'धर्मोपदेशक” भ्रौर वर्तमान ढंग के उलमा उत्पन्न करना नहीं 
बल्कि भावी सरकारी नौकर तेंयार करना था। नीचे दर्से-निजामी की जो 
योजना दी गयी है उससे इस घारणा की पुध्टि होती है : 
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तालिका 3 


निजञ्ञामी पादयक्रम 


विपय निर्धारित पुस्तकी के नाम 
], व्याकरण --शब्दानुशासन भीज्ञान; सुंशग्रव; सफ्फे-मीर; शाफ़ोयः 
(सर) 
2. व्याकरण--वावय-रचना नद्धे -मीर; काफ़ीयः; शहें-गामी 
(नह्न ) 


3. तकंशास्त्र (संतिक़ सुगररा; कुबरा; ईसामीजी। तहज्ीब; क़तुबो। 
'मीर सुल्लप्रुल-उलूम 
4. दशन-शास्त्र (हिकमत).. भंबृज्ञी; सदरा; शस्से-बाज़ीगरः 
5, भौतिकी व गणित ' खुलासतुल-हिसावब; तशरीहुल-प्रफ़ताक; 
(रियाजियात) तहरीरे-उकलंदिस (यूक्लिड खण्ड ।) 


रिप्ताल:ए-क्रौशी जीप: शहें-चाग़सीनी 
6. भलंका २-शास्त्र (बलाग़त) मुझतसरुल-मप्रानो; मुतब्बल । 


7. न्यायशास्त्र (फिवह) इहूँ-वक़ाय:; हिंदायः 
8. न्‍्यायशास्त्र के सिंद्धान्न नूदुल-अनवार; त्तलवीह। 
(उसूले-फ़िक्रह) मुसल्लघुस-सुबूत 
9. धर्म-विज्ञान शहें-प्रक्राइदे-नसफ़ो; शहें-प्रकाइदे-जलाली; 
(इल्मुल-कलाम ) मीर-जाहिंद; शरहें-मवाक़िफ़ । 
0. छुरान की व्यास्या जलालंन; बैज्ञावी 
(तफ़्सीर) 
॥, भैगम्बर की परम्पराएँ पमिएकातुल-मसाबीह 
(हदीस ) 





ब्रिटिश शासनकाल में, जब मदरसे सरकारी अफसरों की शिक्षा-दीक्षा के * 
केत्रो की श्रपेक्षा घापिक मार्गदर्शन देने वाले उलमा तैयार करने वाले कैर्द्र 
बनते गये तो पाठ्यक्रम में इसी के झनुसार परिवर्तन किया गया | उदाहरण के ' 
लिए, देववन्द के दासइल-ठलूम ते जो पाठ्यक्रम स्वीकार किया बह मुख्यतः दर्से- ' 
निजामी की ही पद्धति के अनुकूल था, पर वदले हुए उद्देश्यों की आवश्यकताशों ' 
को पूरा करने के लिए उसमे कुछ नये विषय जोड़ दिये गये झौर कुछ दूसरे विपयो ' 
में भावश्यकतानुसार पुस्तकों की संख्या वदल दी गयी। निदञ्यामी पाद्यक्रम और ' 
(960 के) देववबन्द के पादपक्रम की तुलना करने पर पता चलता है कि इस 


40 धर्म-निरपेद भारत में इस्ताम 
विचार की ह्ोर भुकाव बढ़ गया था कि शिक्षा का उद्देश्य मुख्यतः छात्र को धर्म 


का प्रचार शोर उसकी व्यास्पा करने के लिए तैयार करना है। इन दोनों पादप- 
भ्रप्तो का प्रन्तर इस प्रकार है :१ 


तालिका 4 
निजञ्ञामी पादयक्रम और देववन्द के परादयक्रम की तुलना 


विपय निर्धारित पुस्तकों की संख्या 
मिजामी देववन्द 
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5, इस्लामी इतिहास , 
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8. चिकित्साशास्त्र (तिब्बे-यूनानी) 

9. झ्ञास्त्रार्थ (इल्मे-पुनाज्षरः) 


योग 


पा 
#]+ (९. एको ॥ढ है ४७४७ के क् रे) १७७ ४ जे सिम + ९५७ ४+ हे 


[[4|[[|[:-|४७+ [ «४००७७ [ ७०७ 





प् 
। ३] 
छक 
ल्नः 





धामिक शिक्षा 4॥ 
4 


पाद्यक्रम, पाठ्य-पुस्तकों, शिक्षा-पद्धति और विद्या-सम्बन्धी तथा धामिक शिक्षा- 
दीक्षा के मामले में प्रलग-अलग मदरसों के बीच बहुत भ्न्तर नही है। फिर भी 
वे बिलकुल स्वृतस्त्र और--प्रल्लाह के बाद--केवल बिंरादरी के सामने जवाब- 
देह होते हैं। उनका खर्च पूरी तरह मुसलमानों के सार्वजनिक चन्दे से चलता है, 
जो वे नियमित रूप से थोड़े-धोड़े समय बाद नकद पैसे, श्नन्‍्त, कपड़ों, भ्रन्य 
सामग्री और झ्नचल सम्पत्ति के रूप में देते रहते हैं । 
शिक्षा-चर्ष के भ्रन्त में, आराम तौर पर इस्लामी कलेण्डर के आठवें महीने मे 
बहुधा उसी मदरसे के अध्यापक छात्रो की परीक्षा लेते हैं और जो परीक्षा में 
सफल होते हैं उन्हें ऊंची कक्षा मे चढ़ा दिया जाता है । इस प्रकार एक झ्यौसत 
छात्र बीस से पच्चीस वर्ष की उम्न के बीच उलमा की श्रेणी मे झा जाता है। 
शिक्षा पूरी कर लेने पर जो 'होनहार' होते हैं उन्हें भाम तौर पर श्रपने ही 
मदरसे में या किसी दूसरे मदरसे में क्‍्क्‍ध्यापक की नौकरी मित्र जाती है, जिसका 
वेतन ग्राम तौर पर सौ रुपये से कम होता है; कुछ को किसी मस्जिद के इमाम 
का काम मिल जाता है; कुछ यूनानी मेडिकल कॉलेजों में भरती होकर तबीव 
(हकीम) बन जाते हैं; कुछ लोग विश्वविद्यालयों की प्राच्य शिक्षा की परीक्षाप्रों 
मे बैठते हैं भौर नये सिरे से अपना छात्र-जीवन झ्रारम्भ करते हैं; कुछ लोग 
स्थानीय बच्चों को लेकर श्रपना मदरसा खोल लेते हैं भौर उन्हें कुरान पढ़ाते 
हैं श्रौर प्राथमिक धामिक शिक्षा देते है। चूंकि मदरसे किसी केन्द्रीय संगठन से 
सम्बद्ध नही होते है इसलिए कोई भी झ्रादमी, जो पर्पाप्त चन्दा जुटा सके, 
सदरसा खोल सकता है । कोई केन्द्रीय संगठन-सत्ता न होने के कारण, जब कोई 
छात्र एक मदरसा छोडकर दूसरे भदरसे में भरती होना चाहता है तो उससे 
स्थानान्तरण का प्रमाणपत्र नही माँगा जाता; अलबत्ता उप्ते श्रपतती योग्यता सिद्ध 
करने के लिए परीक्षा देनी पड़ती है। छात्रो शोर अध्यापकों की संख्या और शिक्षा 
का मानदण्ड कुछ भी हो, लगभग सभी मदरसो को इस्लामी ज्ञान के कॉलेजों 
या विश्वविद्यालयों का दर्जा दिया जाता है। 
मदरसे की शिक्षा प्राम तौर पर दो खण्डी मे विभाजित होती है : (।) 
प्राथमिक खण्ड, जिसमे भाषाएँ, गणित, भ्राथमिक इतिहास, भूगोल आदि धम्मे- 
निरपेक्ष विषयो के अतिरिक्त क़ुराव का पाठ करना (किरश्नत), पंगम्बर की 
जीवनी झौर नमाज-रोज् के बुनियादी नियम श्र।दि सिखाये जाते हैं; (2) धरबी 
खण्ड जिसमे उच्चतर धामिक विपयो की शिक्षा दी जाती है। बहुत-से छात्र 
कुरान को कण्ठस्थ करके हाफ़िज्ञ (जिसे कुरान कण्ठस्थ हो) बन जाते हैं ताकि 
भ्रागे चलकर वे मस्जिदों में नमाज़ पढ़ा सके । 


पम-निरपैक्ष भारत ६ 

प्रा्थर का पाठ्यक्र श्रम तौर ज्यि की सरकार 

निर्धारित किये श्यक्रम रत होता है, ताकि ग बड़के पाहें वे पम्म- 

परपेक्ष स्कू नी शिक्षा ज है रख सके | ई तालिका, से पता 
अलता है ॥$ 4००. मिक्‌ प्कूतों में प्रफती गवमिक शिक्ष' परी करते 

बाद इसरे क ले जाते हैं 

तालिका 5 

नथमिक पर परबी कण्झे जप जनम पनल्छ, मदरसों के छात्र) 





यों औरः अरबी 
छात्रों का अनुपात समय-समय 

भहे बात भारत के एक प्रस्यात मदरसे 

के विभिन्‍न ण्डों 


इत्ता रहता है । 
भखनऊ के दाउल-उलम वतुल: ' 
छात्रों को संख्या पर ग्राधारित 
स्पष्ट हो जायेगी :7० 


ही हुईं ता, लका से 
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दासल-उलूम नदवतुल्ल-उलमा के विभिन्‍न खण्डों में छात्रों की संख्या 
(960-970) 


झा गा सं 'ग्र' और 'ब' 

वर्ष प्राथमिक हाफिज अशझौर 'ब झरबी खण्डों की तुलना 

खण्ड खण्ड का योग खण्ड में खण्ड 'स' में 

छात्रों की संख्या 

960-6] 300 45 345 307 --0938 
968-62... 273 44 37 327 --0[0 
962-63 389 28 47 72 ---245 
963-64. 339 4] 380 377 --003 
964-65_ 480 50 460 303 +-57 
965-66 452 59 5] 366 ---45 
966-67 420... _ 49 469 325 --44 
967-68.. 45 67 482 308 ---74 
968-69... 47! 73 544 3]6 ---228 
969-70 '. 482 54 536 288 +--248 
970-7].. 550 70 620 273 +--347 


कुल योग 4,500] 580 5,08॥. 3,362 “--,79 
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झरबी खण्ड के छात्र को उलमा की श्रेणी में श्राने में लगभग दस वर्ष लगते हैं । 
इस ध्रवधि के श्रन्त में भ्रधिकांश मंदरसे केवल एक डिग्री देते है, फ़ाजिल, - 
लेकिन कुछ मदरसे, जंसते देवमन्द का दासल-ठलूम और लखनऊ का दारुल-उलूम 
नदवतुल-उलमा, श्रद्धग-झलग स्तरों पर तीन डिपग्रियाँ देता है--श्रालिम, फ़ाज्ित 
शोर तम्नस्सुस । 

देववन्द में जब छात्र सात साल की पढ़ाई पूरो कर लेने पर निर्दिष्ट पुस्तकों 
की प्रन्तिम परीक्षा पास कर लेता है, जिसमें हदीस का विशेष प्रध्ययन शामिल 
होता है, तो उसे झालिम की डिग्री दी जाती है। झ्रालिम की डिग्री पाने के दो साल 
बाद फ़ाबिल फो डिग्री मिलती है । इस बीच छात्र को प्रधिकांश समय 'तफ़्सीर' 


44 धर्म-मिरपेक्ष भारत मे इस्लाम॑ 


(कुरान की व्याख्या) के अ्रध्ययन में लगाना पड़ता है। इसके वाद यदि चह 
प्ररवी साहित्य या न्‍्यायशास्त्र (फिक्ह) जैसे किसी विपय का विद्येप ज्ञान प्राप्त 
करना चाहे तो उसे दो साल तक और अध्ययन करना पड़ता है। दो साल की 
अ्रवधि पूरी होने पर उसे चिशेषज्ञता का प्रमाणपत्र (तसस्पघुस) प्रदान किया 
जाता है ।! 
नंदवा में 'पआ्रलिम' की डिग्री की तैयारी में ग्राठ वर्ष लगते हैं। उसके वाद 
छात्र की प्रवृत्ति और योग्यता के अनुसार उसे (इस्लामी शरीप्न. में) 'फाजिल! 
की डिग्री के लिए या 'तखस्सुस' (भ्ररबी साहित्य मे विशेषज्ञता) की डिग्री के 
लिए भरती किया जा सकता है। इन दोनों ही पादयक्रमों के लिए 'प्रालििम' की 
डिग्री पाने के बाद दो वर्ष का अध्ययन झावश्यक होता है। नदवा में 'फाजिल' 
को डिग्री के लिए हर 'आ्रालिम' को फ़िक्ह (न्यायश्ञास्त्र), हदीस (परम्पणएं), 
तफ़सीर (कुरान की व्याख्या) श्रौर सम्बन्धित विषयों का अध्ययन करना पड़ता 
है । अरबी साहित्य मे 'तखस्सुस' (विशेषज्ञता) की डिग्री के लिए उस्ले प्रवी 
गद्य ओर पद्म साहित्य, सफ़े (शब्द-रचना), नद्ध (वाक्य-विन्यास), श्ररूस 
(छन्द-शास्त्र ), बलांग़त (अलंकार-शास्त्र ), अरबी साहित्य का इतिहास, 
सुजनात्मक लेखन, साहित्यिक श्रालोचना और सम्बन्धित विपयो पर अश्रपना 
ध्यान केन्द्रित करना पड़ता है। दोनो ही पाठ्यक्रमों मे दो वर्ष की अवधि के 
भ्रन्त में छात्र को एक शोध-निबन्ध प्रस्तुत करना होता है, जिसके बिना उसे 
डिग्री नही दी जाती ॥7? 
प्रस्यात भारतीय मदरसों की 'फाजिल' की डिप्री को पश्चिमी एशिया के 
कुछ विश्वविद्यालयों मे, जैसे सऊदी झरब के मदीना विश्वविद्यालय मे श्ौर 
काहिरा के ग्रल-पअजहूर विश्वविद्यालय मे इस्लामिय।त की बी० ए० (ग्रॉन्स ) 
की डिग्री के बराबर स्थान दिया जाता है। कुछ भारतीय 'फ़ाजिल' वहाँ जाते 
है और दो बे के ग्रध्ययन के बाद उन्हें इस्लामियात की एम० ए० की डिग्री 
के बराबर डिग्री मिल जाती है। 
परन्तु इनमें से किसी भी डिग्री को भारतीय विश्वविद्यालयों की मान्यता 
प्राप्त नही है। मदरसे के स्नातक कुछ भारतीय विश्वेविद्यालयों में बी० ए७ में 
प्रवेश के लिए ली जाने वाली प्राच्य परीक्षाग्रो में बैठ सकते हैं । विश्वविद्यालयों 
की नियमित शिक्षा प्राप्त करने के लिए उन्हे हाईस्कूल की भ्राठवी कक्षा से फिर 
से पढाई श्रारम्म करनी पडती है । दिल्‍ली के जामिया मिल्लिया इंसलामिया 
(विश्वविद्यालय) में कोई भी 'फाज्ञिल' दो साल की पढाई के बाद हायर 
सेकण्डरी की परीक्षा दे सकता है। जामिया की हायर सेकण्डरी की परीक्षा 
पास करते के बाद बह जामिया और दूसरे भारतोय विश्वविद्यालयों में तीन 
वर्ष के वी० ए० के पाठ्यक्रम के प्रथम वर्ष में भरती हो सकता है । 
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जो लोग अ्र॒त-पभजहर या ऐसे ही झनन्‍्य विश्वविद्यालयों से एम० ए० की 
डिग्री प्राप्त करते है उन्हें झ्राम तौर पर भारत में “डिग्री-प्राप्त' नहीं माना 
* जाता। फिर भी भ्ररवी भाषा के ज्ञान के कारण उन्हें आम तौर पर ऐसे विभागों 
में कोई मौकरी मिल जाती है जहाँ झ्रबी भाषा का पर्याप्त ज्ञान वास्तविक! 
ग्रावश्यकता होती है। उदाहरण के लिए, यदि वे अंग्रेज़ी भी जानते ही तो उन्हे 
प्राकाशवाणी के प्रस्‍्वी यूनिट में भ्रनुवादक-एनाउंसर या पश्चिम-एश्षियाई या 
उत्तर-प्रफीकी देशो में भारत के दुतावासों में श्रनुवांदक-दुभाषिये की नौकरी 
मिल सकती है । दूसरे कामों के लिए, जैसे विश्वविद्यालयों मे पढाने के लिए इन 
डिग्रियों का कोई व्यावहारिक मूल्य नहीं होता । इन 'एम० ए० पार्सा लोगो 
को पी-एच० डी० के लिए भरती नही किया जाता, झलावबा झलीगढ़ विश्व- 
विद्यालय के जहां उन्हें दीनियात (धर्मंशास्त्र ) भ्ौर इस्लामी अध्ययन के विभागों 
में पी-एच० डी० के लिए भरती कर लिया जाता है। 


] 


मदरसे के प्राइमरी खण्ड के छात्रों के लिए मदरसे में रहना ग्रावश्यक नही । 
सभी छात्रों के लिए पढ़ाई मुफ्त होती है पर प्रन्य खर्च उनके माँ-वाप को उठाना 
पडता है। प्ररवी खण्ड में परिस्थिति इससे भिन्‍न है; पढाई मुफ़्त है भौर सभी 
छात्रों को पाठय-पुस्तक मंदरसे की लाइब्रेरी से मुफ्त दी जाती हैं। इसके श्रति- 
रित लगभग सभी छात्रों के लिए रहने भौर खाने का प्रबन्ध भी मृफ़्त ही होता 
है। नीचे की तालिका में दिखाया गया है कि 967-68 में उत्तर प्रदेश और 
बिहार में कितने छात्रों को (पूर्णतः व्यय-म्रुक्त' झिक्षा दी गयी :7! 


तालिफा 7 


स्वंथा व्यय-मुक्त धामिक शिक्षा 


/ छात्र की कोटि उत्तर प्रदेश बिहार कुल योग 
. अरबी के छात्री की कुल 
संख्या 7,039 7,958 4,997 
2. रहने ग्रौर खाने की मुफ़्त 
व्यवस्था वाले छात्र 6,680 6,429 3,809 


3. झन्प छात्र 359 ],529 ,888 
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कोटि 3 के छात्रों का खर्च भी प्रावश्यक रूप से उनके माँ-बाप ही देते हों, 
ऐसा नही है | वास्तव में बहुत-से 'श्रभागे गरीब' छात्र, जिनका रहने और खाने 
का प्रबन्ध मंदरसे में नहीं हो पात्ता, वे बहुधा किसी-न-किसी मस्जिद में रहते हैं 
झ्रौर उनकी देखभाल उस बस्ती के लोग करते हैं । 

जैसा कि पहले बताया जा चुका है, किसी भी मदरसे को अ्रपने परवी खण्ड 
के ख्च के लिए सरकार से कोई प्रनुदान भही मिलता; सारा खर्च बिरादरी 
उठाती है। मंदरसे की श्रोर से वेतन या कमीशन पर काम करने वाले कर्मचारी 
शहर-शहर जाकर चन्दा जमा करते है; कुछ महत्त्वपूर्ण मदरसों को दूसरे देशों 
के मुसलमानों से भी पैसा मिलता है। नीचे दी हुई (फ़ेहरिस्त पर आधारित ) 
तालिका में बताया गया है कि 967-68 में उत्तर प्रदेश श्रौर ,बिहार. के राज्यों 
में मुसलमानों ने मदरसों की शिक्षा पर कितना पैसा खर्च किया : 


तालिका 8 


उत्तर प्रदेश और बिहार भे 967-68 में धामिक शिक्षा पर 
व्यय की गयी धनराशि 








राज्य “ मदरसों की संख्या व्यय (रुपयों मे) 
उत्तर प्रदेश 70 4,6,924.00 
बिहार 86 , 25,63,6$6 00 
कुल योग -356 67,25,580.00 


न्‍ जान.» सभ ३ <३-..3.4३७७--++३७७७७३७--+433-43<4333 ४-43 +- 3» +न++ 4 पर .+-++4नओ ५७ -++-+५ ५-4, 


. मुफ्त पढ़ाई भौर. पाद्य-पुस्तकों के श्रतिरिक्त, मदरसे के, कुल धजट का 
लगभग एक-चौथाई भाग केवल छात्रो के रहने श्रीर खाने-पीने पर खर्च होता 
है। उदाहरण के लिए एक प्रमुख मदरसे देवबन्द के दाइल-उलूम का बजट 


“देखिये :7+ 
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तालिका 9 


देवबन्द में [968-69 में छात्रों के खाने श्लौर रहने पर 
व्यय की गयी धनराशि 





मद वास्तविक व्यय की धनराशि 
रुपयों में 

! ], प्रति छात्र प्रति वर्ष 288 रु० की श्रनुमानित दर 
' से 909 छात्रों के लिए भोजन 2,6,477.00 

2 ऊपर की दर से 400 छात्रो को भोजन के 
* धजाय नकद पैसा 29,000.00 

3. प्रति छात्र प्रति वर्ष 50 रु० के हिसाव से 488 
छात्रों के लिए कपड़े और जूते 24,437 00 


4, प्रति छात्र प्रति वर्ष 48 ₹० के हिसाब से 375 

छात्रो के छोटे-मोटे खर्च के लिए प्रतिरिवत 

भनुदान ह 8,000.00 
. रज़ाइयाँ और कम्बल 400 छात्रों फे लिए 7,000 00 


प्ग 


छात्रों के खाने और रहने पर 
0,27,6,00 र० के बजट में 
- से खर्च की, गयी कुल धनराशि 2,94,94.00 





इसी प्रकार एक और प्रमुख मदरसे दासल-उलूम नदवतुल-उलमा ने भी 
968-69 में भ्रपने 4,00,000 रुपये के कुल बजट में से " लगभग 90,000 रुपया 

* छात्रीं के रहने और खाने-पीने पर खर्च किया ॥!% 
देश के बंटवारे के फ़ोरन बाद लगभग हर मदरसे की हालत बहुत डावाँ- 
' डोल हो गयी थी; झ्रामदनी के मामले मे उनकी हालत बहुत बुरी थी और छात्रों 
की संख्या भी घट गयी थी । लेकिन धीरे-धीरे बंटवारे से पहले की स्थिति ने 
' केबल फिर से लौट झायी बल्कि उससे भी बेहतर“हो गयी । नीचे दी हुई तालिका 
' से पता चलता है कि देववन्द के दास्ल-उलूम और लखनऊ के दारुल-उलूम 


” नदवतुल-उल्नमा ने, जो कि देश के दो प्रमुख मदरसे हैं,'' बंटवारे के बाद के वर्षों 
& में किस प्रकार प्रगति की है :४५ 
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955- 56 
4956-57 
957.58 
958-59 
959-60 
7960-6[ 
7964-62 
962-63 
4963-64 
4964-65 
965-66 
4966-67 
4967-68 
968-69 
7969-20 
970-7] 








47,26, 47 गं 
| गर्ल छाए | 2,27,000 








4,000 
995 
962 

4,029 

,008 

4,806 

,449 

,424 

4,457 

3,200 

क्‍,76 

4,490 

8,080 

7,069 

8,।26 

4,070 

974 

4,005 





98,547 
8,08,962 

9638| 
2,77,247 
2,28, 806 
2,48,0| 5 
7,92,|25 
2,63,099 
4,75, 57] 
3,60,33| 
३,49,280 
3,35,737 
4,22,303 





426 


45] 
2]0 
26 
307 
327 
472 
उ77 
303 
3656 
325 
308 
346 
288 
273 
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भारत-पाविस्तान के उप-महाद्वीप में उदूं भाषा के प्रचार-प्रसार में मदरसों 
का योगदान कितना रहा है इसका भ्रभी तक कोई पर्याप्त मूल्यांकन मही 
हुमा है। सारे भारत मे हर मदरसा, चाहे वह उत्तर में हो या दक्षिण में, 
पूर्व में हो या पश्चिम में, उच्चतर धामिक शिक्षा उर्दू भाषा के माध्यम 
से ही देता है, हालाँकि पाद्य-पुस्तकें सारी भरवी में होती हैं। फलस्वरूप, 
किसी भी छात्र को भ्पने राज्य से भिन्‍न भाषा भर संस्कृति वाले दूसरे राज्य 
के मदरसे में चले जाने में कोई कठिनाई नही होती। झौर सारे भारत झौर 
पाकिस्तान का हर 'प्रालिम! उर्दू कम-सेन्कम उतनी ही भच्छी जानता है जितनी 
कि भ्रपनी मातृभापा | 
सभी प्रख्यात मदरसे (विशेष रूप से उत्तर भारत में) वास्तव में बहु- 

' जातीय और बहु-भाषी होते हैं। उनमें न केवल भारत के हर राज्य के छात्र 
होते हैं वल्कि प्रफ़ीका भौर एशिया के कई देशों के भी छात्र प्राते हैं। इन विदेशी 
छात्रों को भी बड़ी तेज़ी से उर्दू सीस लेनी पड़ती है ताकि वे पढ़ाई में पीछे न 
रह जाय॑ । 

- देववन्द के दासल-उलूम में भारतीय शौर विदेशी छात्रों की संख्या पर 
भ्राघारित नीचे दो हुई तालिका से स्पष्ट हो जायगा कि भारतीय मंदरसे किस 
प्रकार बहु-भाषी प्रौर बहु-जातीय है :7 





तालिका !] 
देवबन्द में 970-7 में भारतीय भौर विदेशी छात्रों की संख्या 
भारतीय छात्र विदेशी छात्र 
(विभिन्‍न राज्यों के अनुसार) (विभिन्‍न देश्षों के अनुसार 
ब्उेत्तर प्रदेश (प्राथमिक छात्रों सहित) 655 प्रफीकी देश ] 
बिहार और उड़ीसा 267 मलयेशिया 47 
झग्रसम []4 नेपाल 5 
परिचम बंगाल 86 श्रीलंका 
महाराष्ट्र, गुजरात, केरल, तमिलनाडु, थाईलेड हे 
मंसूर और ध्रांध प्रदेश 39 कबोडिया है। 
मध्य प्रदेश 83 
राजस्थान 9 
दिहली, हरयाणा और कश्मीर 23 


,306 र्नः 66-- ,372 
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हमें यह वात भी ध्यान में रसना चाहिये कि भारत में लगभग सारे का सारा 
मुस्लिम घामिक साहित्य उर्दू भाषा में ही प्रकाशित होता है। विभिन्‍न केद्धों से 
उर्दू में प्रवेक घामिक पत्रिकाएँ प्रकाशित होती हैं, श्र इसलिए भारत में 
इस्लाम के बारे मे कोई भी श्ोध-कार्य करने के लिए उर्दू का श्ञाव वितान्त 
आवश्यक है। 


8 


सन्‌ 865 में देवबन्द में दासल-उलूम की स्थापना के शीघ्र ही बाद उसमा में 
यह प्राभास जागृत होने लगा कि मदरसों का पाद्यक्रम क्‍्राधुनिक युग के लिए 
प्रपर्याप्त है । उन दिनों इस परम्परागत पाद्यक्रम फे खुले प्रालोचकों में प्रल्लामा 
शिवली नौमानी भी थे। "उनकी सामान्य आलोचना”, जैसी कि सार-रूप में 
फ़ैज्ञी ने प्रस्तुत की है, “यह थी कि पाठ्य-सामग्री, उसके भ्रथं, उसके निष्कर्पों 
भ्ौर पाठांतरों की ओर बहुत श्रधिक ध्यान दिया जाता है, लेकिन स्वयं उस 
विधय के विभिन्‍न पहलुओं पर कोई विचार नहीं किया जाता। दीनियात (धर्मे- 
ज्ञान) की शिक्षा में दो बातों की ओर विशेष ध्यान दिया जाना चाहिये: एक 
तो किसी विद्या विज्वेप को ग्रहण करता और दूसरे चितन की गहराई तथा 
स्वतन्त्र विवेक की शक्ति | वह इस निष्कर्ष पर पहुंचे कि “मरबीयः' प्र्थात्‌ 
झ्ररवी की वास्तविक पकड़ भी उस स्तर की नहीं है जितनी कि होनी चाहिये, 
पध्ौर यह कि क़ुरान-सग्बन्धी विद्याओं की झोर प्रधिक ध्याव वही दिया जाता । 
विशेष रूप से, कुरान की प्रद्वितीय घैली (इ'जाज्ञ )की घोर तो बहुत ही कमर ध्यात 
दिया जाता है। झौर भन्त में, वे विद्याएँ भी जो यूनानियो से भ्रवो को मिली 
थीं बिलकुल उसी रूप में पढ़ायी जाती है जिस रूप में वे मध्य-युग में यूनानियों से 
प्राप्त हुई थी; उनमे कोई प्रगति नही हुई ।78 हि 
भारत में विश्वविद्यालयों की शिक्षा को स्थापना के बाद से यह भी प्रनुभव 
किया जाने लगा कि दो शिक्षा-प्रणालियो के कारण शिक्षित मुसलमानों मे एक 
विभाजन पैदा होता जा रहा हैं । इस खाई को पाटने के लिए यह सोचा गया कि 
मदरसों के पाठ्यक्रम में इस हद तक संशोधन किया जाय कि उसमे भ्राधुनिक 
शिक्षा के गुणों का समावेश तो हो जाय लेकिन साथ ही उसका “घाधिक' स्वरूप 
भी नष्ट न होने पाये + इसके लिए उलमा ने एक ऐसे मदरसे की अश्रावश्यकता 
महसूस की जहाँ घर्म-तिरपेक्ष और घामिक शिक्षा साथ-साथ दी जा सके । इस 
प्रकार 892 में मजलिसे-नदवतुल-उलमा (उलमा परामश्य परिपद) की स्थापना 
हुई भोर दो वर्ष वाद लखनऊ में एक मदरसा दारल-उलूम नदवतुल-उलमा के 
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नाम से स्थापित किया गया। "लेकिन समय झ्ाने पर वे उलमा भी जो इस 
विचार के प्रवर्तक थे, नदवा मे प्रंग्रेज़ी भौर दूसरे घर्म-निरपेक्ष विषयों की शिक्षा 
का प्रबन्ध कराने पर सहमत न हो सके । वे कई वर्ष तक इस सवाल कौ टालते 
रहे; जब उन्हें बहुत घेरा जाता तो वे संशोधित पाठ्यक्रम भारम्भ करने पर 
सहमत हो जाते, पर बाद में इसे दालते रहते। यहाँ तक कि 905 में जब 
मौलाना शिवली नोमानी (नदवा के) शिक्षा सचिव बने और उन्होने प्रंग्रेज़ी 
पढ़ाने का भ्रादेश दिया तव भी तीन वर्ष तक कुछ नहीं हुआ । वास्तव मे उलमा 
का अंत.करण इस वात की गवाही नहीं देता या कि जो पैसा धामिक शिक्षा के 
लिए जमा किया गया था वह धर्म-निरपेक्ष विपय पढ़ाने पर व्यय किया जाय ।29 

इसलिए दास्ल-उलूम नदवतुल-उलमा दो सर्वथा भिन्‍न शिक्षा-प्रणा लियो को 
मिलाकर एक कर देने के प्रपनें लक्ष्य में सफल नहीं हुप्ना; नदवा के पाठ्यक्रम 
में संशोधन तो कई वार हुए पर कोई विशेष परिणाम नहीं निकला । दूसरे 
मदरसों की अपेक्षा दारल-उलूम नदवतुल-उल्मा में यह "नयापन्र तो बाकी रहा 
--भौर प्रव तक बाकी है--कि वहां अ्रग्रेजी भापा पढ़ायी जाती है; पर वास्तव 
में मदरसों में अंग्रेज़ी के साथ अछूतों' जेसा बरताव किया जाता है । 

पिद्धान्तत: तो उलमा लोग चाहते हैं कि मदरसो के पाठ्यक्रम में संधौधन 
करके उन्हें प्राधुनिक विश्वविद्यालयों के स्तर पर पहुँचा दिया जायः पर 
व्यवहार में फोई भी मदरसा इस लक्ष्य को पूरा नहीं कर सका है । थोड़े-बहुत 
हेर-फेर के साथ हर मदरसे में श्राज भी वही 'दर्से-निद्धामी” प्रचलित है । 

शायद मदरसों के पाठ्यक्रम के बारे मे श्रन्तिम बार गहरी दिलचस्पी मौलाना 
गबुल कलाम झ्राज़ाद ने दिखायी थी। वह अपने समकालीन उलमा से बहुत 
निराद थे और उलमा की एक “नयी पीढी' तैयार करना चाहते थे १ इस 
उद्देश्य से उन्होने 94 में दारुल-इश्शाद (मार्ग-दर्शन गृह) के नाम से कलकत्ता 
में एक संस्था की स्थापना की ।ःः शुरू-शुरू में पहले क़दम के रूप में वह यहाँ 
उन उलमा की निजी राय से प्रभावित हुए बिना, जिनको आम तोर पर घामिक 
मामलात में प्रामाणिक माना जाता था, केवल प्रामाणिक हृदीसों के श्राधार पर 
क़ूरान पढाना चाहते थे। भाषा और साहित्य के क्षेत्र के नवीनतम शझोघ- 
ग्नुस्ंधानों टी ओर भो पर्याप्त ध्यान देने की योजना थी ॥?* लेकिन श्रपनी 
राजनीतिक व्यस्तता के कारण मौलाना आजाद अपनी इस योजना को पूरा न 
कर सके । दारुल-इरद्षाद की स्थापना के कुछ ही महीनों के अन्दर वह गिरफ्तार 
ही गये और यह संस्था समय से पहले ही! मर गयी ।** फिर भी उन्होने मूस्लिम 
शिक्षा की परम्परागत प्रणाली को बदलने का विचार कभी छोड़ा नही। बाद में 
चतकर प्रसहयोग झांदौलन के दिनों में उन्होंने फिर कलकत्ता मे मदरसा इस्ला- 
मिया की स्थापना की, पर यह भी थोड़े हो दिन चला । इसके बाद मौलाना 


52 धर्म-निरपेक्ष भारत में इस्लाम 


को स्वर्थ तो कोई मदरसा स्थापित करने का समय ही नहीं मिला, १९ वह उलमा 
लोगों से यह अनुरोध झवश्य करते रहे कि वे मदरसों के पाद्यत्रम में संशोधन 
करें और उन्हें प्राधुनिक ढंग से चलायें ) 

सन्‌ 937 में जब काग्रेस ने उत्तर प्रदेश में श्रपना मंत्रि्भंडल बनाया प्ोर 
मौलाना भ्राजाद इस स्थिति में थे कि घामिक पाठशालाग्ों के क्षेत्र में किसी नये 
प्रयोग के लिए वित्तीय सहायता जुठा सकें, तो उन्होंने दारुल-उलूम नदवंतुल- 
उलमा के प्रधिकारियों से श्रनुरोध किया कि वे कोई साहसपूर्ण कदम उठायें। 
सेकिन इससे पहले कि कुछ होता कांग्रेंस मंत्रिमंडल मे इस्तीफ़ा दे दिया। 
स्वतन्धता के बाद जब यह भारत के श्िक्षा-मेंत्री थे तो उन्होंनि एक बार फ़िर 
दारुस-उमूम नदवतुल्न-उलमा के ट्रस्टियो को समभाया-बुकाया कि वे अपनी 
दिक्षा-पद्धति को आधुनिक बनायें । इस बार भी यहू भारत-सरकार पर इस 
बात के लिए दबाव डालने को तैयार थे कि वह इस प्रकार के प्रयोग का यर्च 
उठाये । लेकिन नदवा के अधिकारी उससे सहमत नहीं हुए; उन्होंने मौलाना 
झाजाद से कहां कि हमें श्राप पर तो पूरा भरोता है लेकिन हमें डर हैं कि जब 
ग्राप इस पद पर नही रहेंगे तो सरकार हमारे धारमिक मामलात में हस्तक्षेप 
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झाज परिस्थिति यह है कि मदरसों के छात्रीं को प्रव भी ऐसे विपय पढाये जाते 
हैं जिनका उनके दैनिक जीवन से शायद ही कीई सम्वन्ध हो | उन्हे श्राधुनिक शान 
के साधनों से सम्पस्त किय्रे बिना ही यह मान लिया जाता है कि वे आधुनिक 
और देविध्यपूर्ण समाज मे “ईश्वरीय संदेश के प्रचार के लिए पूरी तरह तैयार 
झौर शिक्षित हो गये हैं। भपने व्यास्यामों में उलमा लोग इस बात पर ज्षौर 
भ्वध्य देते हैं कि मुसलमानों को पर्चिमी देशों के भौतिक विज्ञानों और ग्रौद्यो- 
विकी (टेवनोलॉजी) का पुर्णतम लाभ उठाना चाहिए; उन्हें इनका पूरा दिल 
लगातार प्रध्यपत करना चाहिए और फ़िर श्रपनी बुद्धि श्रौर श्रष्यवसाय के बल 
पर उन्हें उन उच्च उद्देश्यों के भ्धीन कर देता चाहिए जो उन्हे भ्रम्तिम रसूले- 
वाक से उत्तराधिकार में मिले हैं शौर जिन उद्ृश्यों के कारण उन्हें 'श्रेष्ठतम 
लोग' होने का गोरव प्राप्त हुग्ना है ।! दर दुर्माग्पवश इस "उच्च उद्देश्य! की 
प्राप्त करने का कोई प्रयत्न नही किया जाता । छात्रों को पाठ्यक्रम से बाहर की 
पुस्तक पढ़ने से निरन्‍्ताह किया जाता हैं भोर उनसे कहा जाता है: 
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तुम्हारी पढ़ने की मेज सार्वजनिक पुस्तकालय की मेज़ नही है। यह 
एक मदरसे की भेज है ।...हमारी झ्लमारियों में कोई ऐसी किताब नही 
मिलेगी जिसे पढ़कर भ्रादमी हफ़्तों मानसिक उलझन में पड़ा रहे। कोई भी 
ऐसी पुस्तक नही पढ़ी जानी चाहिए जो उन चिर-पीपित आदर्शों के प्रति 
शंका पैदा करे जो कि हमारे मदरसों की श्राधार-शिला हैं ।£* 


इसीलिए तो फँजी साहब ठीक ही कहते है : 


(4) उसमा लोग आम तौर पर पश्चिमी देशों के प्राच्यविदीं के 
काम से झ्परिचित हैं और भ्गर कभी भूले-भटके इनमे से कुछ गवेषणाशों 
की उन्हें जानकारी हो भी जाती है, तो उनके प्रति ऐसा विरोध का रवैया 
भ्रपनाया जाता है जो धर्माधता से बहुत-कुछ मिलता-जुलता है। (2) 
विज्ञान, दर्शन, इतिहास या धर्म के तुलनात्मक अश्रध्ययन के क्षेत्र में होने 
वाली आधुनिक प्रगतियों की और कोई घ्यान नहीं दिया जाता । (3) श्रन्य 
शामी (सेमिटिक) भाषाश्रों, जैसे सीरियाई, हीदू, भ्ररमाई, या इथियोपि- 
याई (प्रवीत्तीनियाई) भाषाओं की जानकारी को भ्रावश्यक नहीं समझा 
जाता, जो कि भाषा-सम्बन्धी क्रिसी भी शोध-कार्य के लिए अनिवार्य है। 
(4) अंग्रेज़ी, फ़रासीसी या जन जैसी आधुनिक यूरोपीय भाषारों की 

- जानकारी को व्यर्थ समभा जाता है । इसलिए यह वात स्पष्ट है कि इस 
प्रकार के मदरसों में जो धामिक शिक्षा दी जाती है उसमे बीसवी शताब्दी के 
दृष्टिकोण से बहुत-सी कमियाँ रह जाती हैं। इस शिक्षा-दीक्षा की तुलना 
किसी प्राघुनिक पाश्चात्य विश्वविद्यालय की घमम-ज्ञान वी डिग्री के साथ 
नही की जा सकती, क्योंकि इसमें धर्मों के इतिहास, धर्मों के तुलनात्मक 
अध्ययन, तर्कशास्त्र, मनोविज्ञान या तत्व-मीमांता का पर्याप्त ज्ञान, जैसा 
कि उन्हें आजकल समभा जाता है, प्राप्त करमे का कोई प्रयत्न नही 


होता ॥* 


यहाँ पर भारतीय शिक्षा-पद्धति के संस्थागत ढाँचे की एक बविशिष्टता को 
ध्यान में रखना भ्रावश्यक है । बी० ए० की कक्षा में प्रवेश के लिए भारतीय 
विश्वविद्यालय मदरसों के 'फ़ाजिल' के प्रमाणपत्र को मात्यता नही देते; परन्तु 
स्वयं इनमे से कुछ विश्वविद्यालयों की प्राच्य परीक्षाओं ('फ्राजिल', 'कामिल' 
ग्रादि) के लिए जी योग्यता श्रावश्यक समझी जातो है ४सके लिए यहो शिक्षा 
पर्याप्त से ग्रधिक होती है। और फिर इन परीक्षाप्रों में उत्तीर्ण होने पर छात्र 
को बी० ए० की कक्षा में प्रवेश मिल सकता है। फलस्वरूप आधुनिक शिक्षा की 


$4 धर्म-निरपेक्ष मारत भें इस्ताम॑ 


सम्भावना से भ्रार्कापत होने वाले मदरसों के स्नातकों की संख्या बढ़ती जा रही 
है । समय बचाने के लिए मदरसों की ऊंची कक्षात्रों के कुछ छात्र चोरी-छिपे 
विश्वविद्यालयों की प्राच्य परीक्षाश्रों मे बैठने की कोशिश करते हैं। मदरसों के 
भधिकारी इस बात को पसन्द नही करते, वोकि इसमे उन्हें परम्परागत शिक्षा- 
पद्धति की साख के लिए एक खतरे का पूर्वाभास होता है। न केवल यह कि वे 
प्रपने छात्रों को विश्वविद्यालयों की परीक्षाओ्रों में बैठने की श्रनुमति नहीं देते, 
वल्कि वे इस बात को भी नापसन्द करते हैं कि उनके स्नातक विश्वविद्यालयों 
की शिक्षा की शोर खिचकर चले जायं। कुछ उदाहरण ऐसे भी मिलते हैं जब 
मदरसों के श्रधिकारियों को पता चल गया है कि उनका कोई छात्र घिश्वविथालय 
की परीक्षा भें बैठा है, और उस छात्र को मदरसे में भपनी शिक्षा जारी रक़ते 
से रोक दिया गया है। इसके फलस्वरूप कई बार छात्रों में असन्तोप भी पैदा 
हुआ है!” परन्तु मदरसों की संगठन-व्यवस्था में श्रधिकारियों के प्रभुत्व की 
तुलना मे छात्रो के अधिकार नगष्प होते है । 
मदरसे झौर विश्वविद्यालय दोनों जगह के पढ़े हुए इस नयी कोटि के 
स्तातकों की संख्या भ्रभी तक बहुत थोड़ी है । इस समय उन्हे 'उलमा नहीं माना 
जाता, जब तक कि थे प्री तरह श्रपने-झापको परम्परागत घामिक श्राचार- 
व्यवहार के अधीन न कर दें। चूंकि विश्वविद्यालयों के स्तातकों मे से इने-गिने 
हो ऐसा करते हैं, इसलिए मदरसो के स्नातकों की पुरानी ओर नयी पीढ़ी में 
भ्रन्तर पैदा होता जा रहा है। भाने वाले वर्षों भे सम्भव है कि मुस्लिम समाज 
इस नये बगें को उलमा का स्थान दे दे । उस समय तक तो भारत मे मुश्लिम 
घाभिक शिक्षा-पद्धति वैसी ही रहेगी जैसी कि श्राज है 
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'फेहरिस्त' : देखिये नोट 2 
पुवेवर्ता पाठ्यक्रमों के लिए देखिये () जी० एम० डी० सूफी, 'पमल-मिनहाज : बोइंग 
दे एवल्यूशन स्‍भोफ़ करीकुलम इन द मुस्लिम एजुकेशनल इस्टीच्यूशन्स ऑफ इंडिया, 
साहोर, 394; (2) मौलाना प्रवुल-हसनात नदवी, “हिन्दुस्ताव की क़दीम इस्लामी 
दस ग्ाहें', भाजमगढ़, दारल-मुस्तन्निफ़ीत, 936 
एम० मुजीब, पूर्वोत्त, पृ० 407 
फ़ैड्ी, पूर्वोकत, पु० 67 
देववन्द के पादयक्रम का पूरा विवरण भौर सारी पुस्तकों के नाम जिया-उल-हसन फारकी 
की पुस्तक “द देववन्द स्कूल एण्ड द डिमाड फार पाकिस्तान', में मिल जायंगे, वम्बई, 
एशिया, 963, १० 33 भोर उसके भागे । सूफी को पू्वोक्त पुस्तक से पृ० 27-32 
यर पुस्तकों के नामों के साथ यह भी दिया गया है कि देववन्द मे किस पाद्य-पुस्तक के 
>कितने पृष्ठ प्रध्यपन के लिए निर्धारित किये गये हैं । 
फ्रेहरिस्त” : देखिये मोद 2 
दास्त-उलूम नदवतुल-उलमा, लखनऊ के कार्यालय से भ्राप्त सूचना । 
झब्दुत दलीम नदवी, 'मराकिज पधत-मुस्लिमीव झल-सालीमोयः बन्लास्सकाफीय व-ल- 
दीवीयः फि-ल-हिन्द', (भरवी पाठ : 'भारत में मुस्लिम शैक्षिक, सास्कूतिक तथा धामिक 
केद्र), लेखक द्वारा प्रकाशित, जामियानगर, नई दिल्‍ली, 967, पृ० 3-4 
उपर्युक्त, १० 38-4 
'फ़ेहरिस्त” ; देखिये नोट 2 
दारुल-उलूम देवबन्द के श्रमीर के कायलिय को झोर से बिजनौर के उद््‌ प्रध॑-साप्ताहिक 
मदीना में प्रकाशित वर्ष 58, अक 79, 9 नवम्बर, 969 
यह घोषणा दाश्ल-उलूम नदवतुल-उलमा के रेव्टर मौतावा भ्रवुल-हसन पत्ती नदवी ने 
की थी भौर उसके सरकारी उदूं पाक्षिक 'तामीरे-हयात', लखनऊ में प्रकाशित हुईं थी, 
वर्षे 7, श्रक ], 0 नवम्बर, 959, १० 9 
भुझे ये झाँकड़े दास्ल-उलूम देववन्द भौर दारुल-उलूम नदवतुल-उलमा के दफ्तरों से 
मिले हैं । 
यह तालिका दासल-उलूम देवबन्द की ओर से प्रकाशित 'गझ्रहकामे-रमज्ञानुल-मुवारक, 
39/97] भा तरकोवे-तमाज-ईदुल-फित्न मे प्राप्य भाँकड़ो पर झाधारित है, !97, 
प्‌ृ० 4 
फैज्ी, पूर्वोकत, पृ० 67 
मुजीब, पूर्वोक्त, पू० 409 
मौलावा क्राज्ञी जेनुल-प्राविदीन सज्जाद का लेख हिन्दुस्तान के भरबी मदारिस्त भौर 
उनके निसावे-तालोम पर एक भज्ञर', उर्दू ल्लेमासिक “इस्लाम भर भल्ले-जदीद', वर्ष 2, 
अ्रक , जनवरी, 970, १० 33-53 
'तबरेंकाते-पभाजाद' (प्राजाद के पत्ो का संकलन ), सम्पांदक भुल्ाम रसूल मेटर, लाहौर, 
959, पु७ 39 हि 
आजाद, प्पने साप्ताहिक 'भल-हिलाल, कलकत्ता में, वर्ष 5, भ्रक 5, 29 जुलाई, 9!4, 
पृ० 558 
'तवर्रक्राते-प्राजाद' (देखिये वोट 2) :ु० 33-34 
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देखिये मेरी पुस्तक 'मुस्लिम पॉलिटिबस इन मॉंडने इंडिया', मेरठ, मीनाक्षो, 970, 
भष्याय 8, पु० 38-39 

भन्दुरंज्वाक मलीहावादी, 'जिक्रे-प्राजाद', वलकत्ता, 90, पु० 44 प्रौर उसके भागे । 
भोलाना प्रददुस्तल्ाम किदवई नददी व लेख "मौलाना प्राशाद को एक भारणू, मासिक 
जामिय-', नई दिल्‍ली, दर्प 48, प्रंक 4, भ्रप्रंत 963 

मोलाता भवुल-हसन प्रली नदवी 'वेस्ट्न तिविलिशेशन---इरलाम एण्ड मुस्लिम", उर्दू से 
डॉ० मुहम्मद प्रासिफ विदवई का भनुवाद, लघनऊ एकेडेसी भाफ़ इस्तामिक एण्ड रिसर्च 
एण्ड पब्लिवेशन्ध, 969, पु० 96 

मौलाना भबुल-हसन भी नदवी का भाषण दाएल-उलूम नदवा के छात्रों के सामने, 
'तामीरे-हुयात', लबनऊ, वर्ष 6, भंक 3, 0 मई, 969, पु० 2 

फैज्ञी, पूर्वोकत, पु० 68-69 

इस प्रकार की एक घटना के विवरण के लिए देखिये, उदाहरणाय॑, 'तामोरे-हयात', 
लखनऊ, 0 जुलाई, 970 वा भ्क (इससे पहले भौर बाद के भी कुछ पक देखिये) । 
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परिपाटी की प्रामाणिकता 





मदरसा शिक्षा देने का स्थान होता है; साथ ही वह समाज का पथ-प्रदर्शन करने 
वाली संस्या भी होता है । जिन लोगों को धर्म से---दुर का भी--सम्बन्ध रखने 
वाली किसी समस्या के बारे में कोई शंका होती है, वे भ्रपने प्रश्न (इस्तिप्रता ) 
उत्ममा के पास भेज सकते हैं श्रौर कोई पैसा दिये बिना उस समस्या का 
समाघान प्राप्त कर सकते हैं। इस भूमिका में उलमा को मुफ्ती कहा जांता है 
भर वे समस्या का जो उत्तर देते हैं उसे फ़तवा (बहु० फ़तावा) कहते हैं। कुछ 
उलमा जिनके बारे मे लोग जानते हैं कि उन्होने फ़िक्ह (कानून) का ग्रध्ययन 
किया है, झौर फतवे तैयार करने का विशेष ज्ञान रखते हैं, उनके पास लोग ग्रपनी 
समस्याएँ लेकर निजी हैसियत से भी जाते हैं । कुछ मदरसे ग्रपने फ़तवा विभाग 
में, जिसे दासल-इफ्ता कहते हैं, इस काम के लिए कुछ उलमा को नोकर भी 
रखते हैं । 

हालाँकि "मुफ्ती! के सामने समस्या (इस्तिफ््ता) प्रस्तुत करने की कोई 
निश्चित विधि नहीं है, परन्तु व्यवहार में वह इस प्रकार आरम्म होती है: 
या फ़रमाते है उत्मा-ए-दीन इस मसले के बीच”, भौर उसके बाद समस्या 
को प्रमेय के रूप में प्रस्तुत किया जाता है और उस समस्या से सम्बन्धित वास्त- 
विक पक्षो की जगह काल्पनिक माम लिखे जाते है ताकि उन्हें पहचाना न जा 
सके । समस्या के अन्त में यह दुम्ना लिखी होती है : “वराहे-करम इसकी वज़ाप्रत 
(स्पष्टीकरण) की जाय भौर खुदा झापको इस बज्जाग्रत का सवाब दे ॥” मुफ्ती 
अपने उत्तर में मुस्लिम क़ानून के पुराने विद्वानों के हवाले देता है और भ्रन्त में 
लिखा देता है ; “बल्लाहो भ्रालम बिस्सवाब ।”* यदि फतवा किसी महत्त्वपूर्ण 


# सही कया है यह तो पल्लाह ही जानता है, जो सब-कुछ जावता है ।--भनु० 


58 धर्म-निरपेक्ष भारत में इस्लाम 


समस्या के बारे में होता है श्नौर उसमें दूसरे उल्लमा का समर्थन प्रावश्यक होता 
है तो वे उसके नीचे अपने हस्ताक्षर भी कर देते हैं श्रौर स्पष्ट शब्दों मे लिख देते 
हैं कि "उत्तर सही है। 7 
धामिक भ्रथवा धर्मेतर समस्याझ के बारे मे प्रामाणिक मत जानने की यह 
परम्परा पंगम्बर के समय से चली श्राती है। बाद में लोग प्रामाणिक मत के लिए 
उनके साथियों के पास जाने लगे, परन्तु इस्लाम की पहली शताब्दी का प्रन्त 
होते-होते (आठवी शताब्दी ईसवी के ग्रारम्भ में) यह पद्धति धीरे-धीरे संस्थागत 
रूप धारण करती गयी; लोग उन्ही लोगों के पास जाते थे जिनके बारे में उन्हें 
निश्चित रूप से मालूम हो क्िवे पैग़म्बर या उनके साथियों की डाली हुई 
प्रम्पराग्रों के रष्टान्तों के झ्माघार पर निष्कर्प रूप मे समस्या का समाधान 
निकालने की विशेष योग्यता श्र ज्ञान रखते है। लोग विशेष रूप से ध्यान 
देकर यथासम्भव झधिक-से-अधिक समस्यात्रों श्लौर उनके उत्तरों को दर्ज कर 
लेते थे, बस सम्बन्धित पक्षों के नाम छोड देते थे; इस प्रकार इस क्षेत्र से 
सम्बन्धित साहित्य का विपुल भण्डार जमा होता गया । 
फ़िक्ह के किसी भी प्रमुख ग्रन्थ को सरसरी दृष्टि से भी देखने पर पता 

चल जाता है कि जीवन का शायद ही कोई पहलू ऐसा होगा जिसके बारे में 

प्रत्यक्ष या परोद्षा रूप ये कोई दृप्टान्त न मिल जाय । उदाहरण के लिए, फिक्ह 

साहित्य के एक प्रामाणिक ग्रन्थ हिदायः (हिदायत) में मानव-जीवन के विभिन्‍न 

पहलुओं के बारे में सत्तावन अध्याय हैं । पहले पाँच शुद्धता तथा स्वच्छता, 

रोजा, नमाज़, सैरात शौर हज ग्रादि आधारभूत धामिक कर्तव्यों के नियमों के 

बारे भें हैं। इसके बाद शादी, तलाक़, गुलाम, श्रपराध श्ौर दण्ड, युद्ध और 

शान्ति, सरकारी टैक्स, सरकारी खज़ाना, धर्म-त्याग, विद्रोह, साभोदारी, न्यास 

(ट्रस्ट), वाणिज्यिक व्यवहार, न्‍्याय-प्रशासन, गवाही, अ्मानत, तोहफा, पारि- 

श्रमिक, गबन, हके-शफा (पूर्वक्रम का अधिकार), कृषि की भूमि भ्ौर फलो के 

बाग के लगान झौर मालगुजारी का मूल्याकन, मिरवी, हत्या श्रादि जैसे गम्भीर 

झ्पराध और इन झपराधों फा शिकार होने वालो की क्षति-पूर्ति और शअ्रन्य 

प्रकार की क्षति के लिए क्षति-पूत्ति, द्यण भौर पनाह, वसीयत आादि-श्रादि 

विपयो से सम्बन्धित भ्रध्याय हैं 


० $ 


प्राधुनिक शोध-कार्य और विद्वत्ता की दृष्टि से तो फ़िज़्ह का साहित्य बहुत ही 
छिक्षाप्रद भौर उपयोगी है ही; परन्तु उलमा की इध्टि में आधुनिक जीवन से 
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सम्बन्ध रखने वाली सभी समस्याझ्रो के बारे में निर्णय देने के लिए यह एकमात्र 
प्रामाणिक भाधार है। यह तो आशा करना व्यर्थ ही है कि मध्ययुगीन फ़ुकहा 
('फ़िकह' अर्थात्‌ क्रानून के ज्ञाता) ने आधुनिक जीवन को जटिलताों को भी 
ग्रपने ज्ञान की परिधि में समेट लिया होगा। परन्तु मुफ्ती यह मानकर कि इसी 
से मिलती-जुलती कोई परिस्थिति पहले भी उत्पन्न हुई होगी, फिक्रह के किसी 
ग्रन्थ के पन्‍्ने उलटता है और फ़ौरन कोई समाधान ढूँढ निकालता है । उदाहरण 
के लिए, नम्ननन्दी के भ्ॉपरेशन को ले लीजिये, जो कि झ्राजकल की परिवार- 
नियोजन की मुहिम का एक अंग हे । व्रुनियादी तौर पर यह पाघुनिक युग की 
चीज़ है; समझ लीजिए अझब से एक हज़ार वर्ष पहले लिखी गयी पुस्तकों में तो 
इसके बारे में कोई निर्णय पाये जाने की कल्पना भी नही की जा सकती | फिर 
भी जब इस समस्या के बारे मे फ़तवा माँगा गया तो उत्तर यह था कि नसबन्दी 
के ऑपरेशन को वजित (हराम) माना जाना चाहिए, उस परम्परा के श्राधार 
पर कि पैगम्बर ने श्रपने कुछ साथियो को काम-वासना से मुक्त होने के लिए 
भ्रपने-प्रापफो बधिया करा लेने से मता किया था ॥४ 

नसबन्दी और बधिया करने के बीच समानताएँ भी हैं भोर प्रसमानताएँ 
भी। नसबन्दी कराने के बाद भ्ादमी में मैथुन की क्षमता बाकी रहती है, जो 
कि बधिया होने के बाद बिलकुल नष्ट हो जाती है; परन्तु दोनों ही के बाद 
कोई पुरुष किसी स्त्री के गर्भ नहीं ठहूरा सकता, इस दृष्टि से नसबन्दी बधिया 
करा लेने के समान है ।९ इसी प्रकार प्रन्य किसी रूप मे भी परिवार-नियोजन 
को वॉजित (हराम) माना जाता है, इसलिए कि यह प्रल्लाह के प्रति श्रास्या की 
कमी का प्रदर्शन है क्योंकि उसने वायदा किया है : “इस प्रथ्वी पर कोई प्राणी 
ऐसा नही है जिसके भरण-पोपण का दाथित्व क्‍झल्लाह ने प्रपने ऊपर न लिया 
हो।”९ इसलिए भोजन झौर जीवन की प्रन्य सुविधाओं के श्रभाव के! भय से 
गर्म-निरोध का प्रयत्न करना शरोस्रः के विरुद्ध है।? इस प्रकार दृष्टान्त की 
प्रणाली का सहारा लेकर मुफ्ती किसी भी समस्या का समाधान खोज सकता है, 
झौर भाम तौर पर खोज देता है ॥? 


3 
पेग़म्बर वी डाली हुई परम्परा के प्नुसार मुफ्ती को पहले ऋुरान की सहायता 
सेनी चाहिए भौर यदि उसमे पर्याप्त समाघान न मिले तो फिर उसे सुन्नते-रसूल 


(रसूल की परम्परा) का सहारा लेना चाहिए। यदि दोनो हो में कोई सोधा 
समाधान न मिले तो मुफ्ती को इन दोनों सोतों में से निकाले गये निष्कर्षों को 
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भ्रपते निर्णय का प्राघार बनाना चाहिए ॥* परन्तु हमारे युग में मुफ़्ती लोगों में 
लगभग पूरी तरह मुस्लिम क़ानून के मध्ययुगीन विद्वानों फी राय पर ही भरोसा 
फरने की प्रवृत्ति रही है; इस प्रकार होता यह है कि भाज की बहुत-सी समस्याश्रों 
का सम्बन्ध तो प्राधुनिक युग से होता है पर उनका समाधान श्राधुनिक परि- 
स्थितियों के स्‍्रनुकूल नही होता । 

हमारे युग के मुफ्ती के पास राष्ट्रीय भौर भन्तर्राष्ट्रीय कानून, भ्र्थव्यवस्पा, 
भन्तर्राप्ट्रीय मुद्रा-प्रणाली, राजनीति, वाणिज्य झ्ादि क्षेत्रों की समस्याप्रों का 
समाधान करने के लिए पर्याप्त साधन नही होते; फिर भी वह इम सभी विषयों 
के बारे में फतवा दे देने में तनिक भी संकोच नहीं करता । फलस्वरूप, बहुधा 
हमारे सामने ऐसे फ़तवे भाते हैं जो मध्ययुगीन मापदण्ड से तो उचित हो सकते 
हैं, पर झ्राधुनिक इृष्टिकोण से सर्वेधा भरस्वीकार्य होते हैं। उदाहरण के लिए, 
निम्नलिखित प्रइन भौर उसका उत्तर पढ़िये ; 


प्र० कुछ लोग कागज़ की विदेज्ञी मुद्रा उसके निर्धारित मुल्य से कम पर 
खरीदते हैं भ्रौर फिर उसे (चोरी-छिपे ! ) उस देश में, जहाँ बह 
जारी की गयी थी, भेजकर निर्धारित मूल्य या उससे भी ऊँची दर से 
बेचते हैं। शरोप्नः के श्रनुसार यह सौदा जायज है या नही ? 

उ० विभिन्‍न देशों की कागज की मुद्रा का मूल्य प्रलग-भ्रलग होता हैं, 
प्रौर सरकारी विनिमय दर से स्वतन्त्र रूप से भी उसका विनिमय 
किया जा सकता है। इसलिए किसी काग्नज्ञी मुद्रा विशेष को उसके 
निर्धारित मूल्य से कम पर खरीदना झौर फिर निर्धारित मूल्य पर या 
उससे भ्रधिक मुल्य पर बेचना धार्मिक इंष्ठि से जायज है।९ 


कुछ लोग इस सौदे को मुद्रा की कालाबाजारी मार्नेगे जिसके लिए दण्ड 
दिया जा सकता है भ्रौर शायद धामिक दृध्टि से भी वे इसे गुनाह समभें। लेकिन, 
क़िवह की प्राचीन पुस्तकों में काग्रज़ी मुद्रा के बारे मे कुछ भी नहीं लिखा है । 
उनमें सिक्‍को से सम्बन्धित तो प्रनेक उदाहरण भिलतें हैं, जिनका मूल्य कोई 
झन्तर्राष्ट्रीय मुद्रा-प्रणली न होने के कारण इस आधार पर आँका जाता था कि 
किसी सिक्के मे कितना सोना या कितनी चांदी है । यदि मुफ्ती को झपने मदरसे 
में आधुनिक विपय पढ़ाये गये होते तो वह इस प्रश्न भे निहित इस झाशय को 
पकड़ लेता कि एक गैर-क़ानूती काम के लिए घर्म की प्नुमति प्राप्त करने का 
प्रयत्त किया जा रहा हैं। परन्तु, चूँकि वह इन विंपयों से परिचित नही था, 
इसलिए उसने भाधुनिक और मध्ययुगीन मुद्र-प्रणाली को एक जैसा ही मानकर 
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झर बंक के नोट को काग़ज़ का एक टुकड़ा मात्र समझकर प्रश्न पूछने वाले को 
मनमानी करने की छूट दे दी । 


रह 


यद्यपि हर व्यक्ति फतवा पश्रपने निजी सन्तीप के लिए ही माँगता है फिर भी 
उस पर कोई रोक नही है कि वह उसे सार्वजनिक रूप से किसी की, उदाहरण 
के लिए किसी “विधर्मी' की, निन्‍दा करने के लिए इस्तेमाल न करे । चूंकि मुफ्ती 
समस्या के गुण-दोप की छातवीन किये बिना ही केवल प्रशन के शब्दों के ग्राधार 
पर प्रपना निर्णय देता है, इसलिए यह बिलकुल सम्भव है कि कोई श्रादमी प्रपने 
प्रश्न के लिए शब्दों का चुनाव सावधानी के साथ करके भ्रपनी पसन्द का फतवा 
प्राप्त कर ले। उदाहरण के लिए, इसकी एक बहुत श्रच्छी मिसाल पर ध्यान 
दीजिये। 

दिल्‍ली की जामा मस्जिद के नायव-इमाम मौलाना सैय्यद श्रब्दुल्ला बुखारी 
मे एक बयान में कहा कि मुसलमानों की भी परिवार-नियोजन का पालन 
करना चाहिए और यदि आझ्रावश्यक हो तो गर्भ-निरोध के लिए अपना झॉपरेशन 
भी करवा लेना चाहिए । जी कुछ मौलाना बुखारी ने कहा था उसे परिभाषा के 
भनुसार फतवा तो नही कहा जा सकता, ह॒ृद-से-हद यह उनकी निजी राय थी, 
जिसे व्यवद करने का उन्हें पूरा अ्रधिकार था। परन्तु चूंकि इसका प्रचार परि- 
वार-नियोजन विभाग की झोर से एक फ़तवे के रूप में किया गया! इसलिए कुछ 
मुसलमानों ने इस पर झ्रापत्ति की भौर दिल्ली के तथा देवबन्द के दारुल-उततूम 
के उलमा से इस बात का निर्णय करने की माँग की कि इस प्रकार का फ़तवा 
देने के बाद मायव-इमाम को नमाज़ पढ़ाने का भ्रधिकार-रह गया या नहीं । 
मुफ्ती लोगो ने इस बात की छानवीन किये बिना ही कि मौताना बुखारी ने इस 
प्रकार का फ़तवा दिया भी था या नही, घोषणा कर दी कि उनका नमाज पढाना 
अनुचित है भौर वह नमाज हराम होने के बराबर (मकरूहे-तहरीमी) है ।?% 

इस प्रकार के चरित्र-हनन करने वाले फतवों को देखते हुए किसी का मह 
कहना ठीक ही है : ' देखने में तो यह (फतये की) प्रणाली लोकतान्त्रिक लगती 
है, क्योकि इस प्रकार समाज उन लोगो के बहुमत की राय जान सकता है जो 
अपने ज्ञान के आधार पर राय देने का भ्रधिकार रखते हैं, पर वास्तव मे यह 
एक प्रकार की धामिक यन्त्रणा है जिसकी शुरुप्रात समाज का कोई भी सदस्य 
कर सकता है ।7% 
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फिर भी हमारे पास यह पता लगाने का कोई साधन नही है कि समाज के लोग 
फतवों का पालन किस हद तक करते हैं । उदाहरण के लिए, हम पूरे विश्वास 
के साथ नही बता सकते कि परिवार-नियोजन के विरुद्ध जो फ़तवा जारी किया 
गया था उसका पालन मुस्लिम समाज ने वास्तव से किया या नहीं) यह तो हो 
सकता है कि जो लोग गर्म-निरोध के विरोधी थे उन्हें उस फ़तवे से एक ऐसी 
चीज़ से बचमे का बहाना मिल गया है जिससे बचने का उन्होने पहले ही से निर्णय 
कर रखा था; ओर उतनी ही बड़ी हृद तक यह भी सम्भव है कि जो लोग गर्म- 
नियंत्रण के लिए क्रृत्रिम साधनों का प्रयोग करते आये थे उन्होने उस फतवे की 
श्रोर कोई ध्यान ही न दिया हो क्योकि ऐसी संस्था के भ्रभाव में, जो कि फ़तवे 
का पालन करा सके, उसका पालन करना या न करना धर्म के प्रति हर व्यक्ति 
के निजी रवैये पर निर्भर है। इस प्रसंग में हम लाटरी के बारे में एक फ़तवे 
पर विचार करेगे । लगभग हर भारतीय राज्य ने अपनी 'सरकारी' लाटरी चला 
रखी है, जिसमें हर महीने एक रुपये के टिकट पर बड़े-बड़े नकद इनाम दिये जाते 
हैं। किसी ने दारल-उलूम नदवतुल-उलमा के मुफ्ती से पुछा कि लादरी का दिकट 
खरीदना धामिक दृष्टि से वजित है या नही ? उत्तर मिला : “लाटरी जुगा है; 
इसलिए हराम है; भौर इसलिए इनाम में जीती गयी रकम भी नाजायज है ।7+ 
निश्चित रूप से इस फतवे से तो कोई भी मुफ्ती असहमत नही होगा, लैकिन' 
यह भी नही कहा जा सकता कि इस फतवे की वजह से मुसलमानों ने लादरी में 
अपनी किस्मत आजमाना छोड दिया है। हमारे पास इसके तो कोई श्राँकड़े नही 
हैं कि जो मुसलमान लाटरी के टिकट खरीदते हैं उनका अनुपात देश की कुल 
मस्लिम आवादी में कितना है, लेकिन यह सच है कि बहुत-से मुसलमान लाटरी 
के टिकट खरीदते हैं और एक दिन लखपति बन जाने का सपना देखते हैं। 
प्रगर ऐसा न होता तो विभिन्‍न राज्यो के लाटरी निदेशालय उर्दू के उन अर्ध- 
धार्मिक समाचार-पत्रो में इतने बड़े-बड़े विज्ञापन न देते, जिन्हें बहुधा वही लोग 
पढते है जिनसे श्राणा की जाती है कि वे अपने हर काम के लिए कंतवे का 
सहारा लेंगे ॥5 


6 


ऐसा नही है कि हमारे युग के भारतीय उलमा इस बात से भ्रपरिचित हो कि 
किसी झ्ाधघुनिक समस्या के समाधान के लिए मध्ययुगीन इष्टान्तों पर श्ाँख मूंद- 
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कर विश्वास कर लेने से उनके समाज के लोगो को किन कठिनाइयों का सामना 
करना पड़ता है । वे इस बात को समभते हैं पर उनके हाथ बंधे हुए हैं; वे इन 
दृष्टान्तों की उपेक्षा नहीं कर सकते । हृद-से-हुद वे उनकी 'ग्राधुनिक' व्यास्या 
कर सकते हैं। इस सिलसिले मे दास्ल-उलूम नदबतुल-उलमा पहला भारतीय 
मदरसा था जिसमे [963 में उलमा की एक परिपद्‌ संगठित की जिसका नाम 
था मजलिसे-तहकीक़ाते-ारीभ्र: | इरा मजलिस की योजना यह थी कि वह बीमे 
और ब्याज पर दिये जाने वाले सरकारी ऋण श्रादि जैसी महत्त्वपूर्ण समस्याप्रों 
को लेकर उन्हें एक प्रश्नावली के रूप में भारत झौर पाकिस्तान के प्रस्यात 
उलमाझों के पास भेजती थी । फिर इस मजलिस के सदस्य जमा होकर इन 
उत्तरों पर भ्रच्छी तरह विचार करने के वाद प्रपने निर्णय की घोषणा करते थे ।!* 
कुछ मामलों में मजलिस उन उलमा की राय को भी स्वीकार कर लेती थी जो 
रष्टान्तों से अलग रहकर झपने निर्णय पर पहुँचे थे। उदाहरण के लिए, बीमे के 
सवाल पर मजलिस के पास केवल ग्यारह उत्माग्रीं के उत्तर आये, जिनमें से 
छ: ने मुसलमानों के बीमा कराने का विरोध किया था; मजलिस ने लगभग 
सवृत्तम्मति से अल्पमत की राय को स्वीकार कर लिया और 965 में घोषणा 
की कि कुछ परिस्थितियों में जीवन भर सम्पत्ति का बीमा कराने की इजाजत 
है ॥77 
यह वास्तव में इज्तहाद के “वन्द दरवाजे खोलने की, ग्रर्थात्‌ शरीग्र: की 
पुनर्व्यास्या की दिश्या में एक कदम था। परन्तु इसकी सम्भावना बहुत कम 
दिखायी देती है कि भारतीय मुसलमानों के घाभिक जीवन पर इस मजलिस 
का कोई गहरा या स्थायी प्रभाव पड़े; क्योकि यद्यपि बहू ग्राधुनिक समस्याप्रों 
के समाधान खोजती है पर इसके सभी संदस्थ परम्परागत शिक्षा पाये हुए उलमा 
हैं। वीमे, चाँद के दिखायी देने! श्रौर व्याज पर मिलने वाले सरकारी कर्ज 
भ्रादि जैसी समस्याग्रो पर विचार करते समय भी मजलिस ने इन विषयों के 
विशेषज्ञों से कोई परामर्श नहीं किया -शायद इसलिए कि इन विशेषज्ञों को 
उलमा नही माना जाता। वित्त और ऋतु-जश्ञान की जटिल समस्याझ्रों पर भी 
विचार करते समय वे इन विद्याश्रों की मध्ययुगीन धारणाझ्रों के प्राधार पर ही 
तके देते थे ।!९ ऐसी परिस्थितियों में, श्राधुनिक शिक्षा पाये हुए मुसलमान इस 
भजलिस के निणंयों की श्रोर शायद कम ही ध्यान दें; दूसरी श्रोर, मदरसे के 
पढ़े हुए लोग भी श्ञायद इस कारण मजलिस की उपेक्षा करें कि उसकी 'जिद्दतों' 
(नयी खोजो) को दुप्टान्तों का समर्थन प्राप्त नही भौर कोई भी जिहृत तब तक 
स्वीकार्य नही होती जब तक कि साधान्य व्यवहार उसे 'परभ्परा' में न बदल 
दे। इसलिए कोई भी मुफ्ती भ्पने को मजलिस के निर्णयों का पावन्द नहीं सम भेगा 
भोर निश्चित रूपसे मध्ययुगीन फ़िक़ह की पुस्तकों की ही भ्रपना मार्गदर्शक 
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इसमें तनिक भी सन्देह नहीं कि मदरसों झ्लौर फतवों की प्रणाली के कारण 
मुस्लिम जनमत पर उलमा का काफी प्रभाव है; वे उसे जिधर चाहें मोड सकते 
हैं। बहुत-से श्राधुनिकतावादी श्रौर धर्म-निरपेक्षतावादी मुसलमान भी जब ण्ह 
तक देते हैं कि जब तक उलमा को सामाजिक श्रौर धारमिक परिवर्तनों की 
झावश्यकता श्रौर उपयोगिता का विश्वास ने हो जाय तब तक मुस्लिम समाज 
नही बदलेगा, तो वे भी इस प्रभाव को मानते हैं, जैसा कि हम ग्रागे चलकर 
देखेंगे। 


टिप्पणियाँ 


. पूरे मुस्लिम जगत में यही प्रचलन मालूम होता है : (देखिये 'एनसाइवलोपीडिया श्रॉफ 
इस्लाम, इसी शब्द के पउ्रन्तगंत) । 
.2 'हिदाय/ का मूल झरवी पाठ अनेक वार छप चुका है | प्राशिक अग्रेज़ी प्रनुवाद के लिए 
*. देखिये चाह्से हैमिल्टन, 'हिदाया श्रार गाइड : ए कमेंट्री आन द मुसलमान लॉ', लन्दन, 
870 ५ 
3. दाशत-उलूम नदवतुंल उलमा, लखनऊ, के 'दारलत-इपता” का जारी किया हुआ "फतवा 
मुताह्लिक नसबन्दी' देखिये, उर्दू पाक्षिक 'तामीरे-हपात', लखनऊ के 25 नवम्बर, 967 
के भ्रक मे और उर्दू साप्ताहिक “निदा-ए-मिल्लत', लखनऊ के ॥ दिसम्बर, 967 के भ्रक 
मे; भ्रौर भी देखिये उसी 'दास्ल-इपता' का जारी किया हुआ परिवार-तियोजन के बारे 
में एक भोर फतवा, 'तामीरे-त्यात, लखनऊ, 25 मई, 969, पृ० 9-0 
4. देविये 'बुघारी', विवाह वाला अध्याय (कितावुन-निकाह) । 
5. देखिये, उदाहरण के लिए, मौलाना मुहम्मद इसहाक सदीलवी नंदवी का लेख फ़तवा 
मूृताल्लिक नसबन्दी पर सवालात', 'तामीरे-हयात', लखनऊ 25 जनवरी, 968, पृ० 5- 
6, 6; श्रोर भी देखिये मौलाना झती शुरंहमान सभली का लेख, 'झ्रल-फुरक्रान, लखनऊ, 
मार्च ।968 
6. 'कुराम', : 6 
7. देखिये, उदाहरण के लिए, मौलाना ग्रतीक्रंहमान सभली का लेख 'ख़ाददानी मधुवाबन्दी', 
'अ्रत-फ्रक़ान', लखनऊ, वर्ष 36, झंक ॥, श्रप्रल 968 
8. देखिए, उदाहरण के लिए, मौलाना मुजीबुल्लाह नदवी का लेख 'तसबन्दी को शरई 
हैसियत', 'तामीरे-हयात', लखनऊ, 25 नवम्बर, 967, पृ० 5 
2 रवायत इस भ्रकार है; 'जब मग्नाज़ इब्त जबल' [पेंगम्वरे-इस्लाम के एक साथी] यमन 
भेजे जा रहे थे तो रमूल-मल्लाह ने उनसे पूछा : “तुम्हारे सामने जो मुकदमे लाये 
जायेंगे ?” मझाज़ ने जवाब दिया : “मैं उनका फैसला भ्रहकामे-इलाही के मुताधिक 
कहूँगा ।” “और झगर तुम्हें [उस ख़ास मामले के वारे म) झहकामे-इलाही में कुछ न 
मिले तो 2” रसूल-प्रल्लाह ने पूछा । “तो मैं उसका फैसला सुन्नवे-नववी के भृताविक़ 
उसका फँंसला करूँगा ।” रसूल-प्रल्लाह ने फिर पूछा : “अगर उसमे भी तुम्हें उस मामले 
के बारे मे कुछ न मिले तो ?” मम्माज़् मे जवाब दिया : "तो फिर में भपनी अकक्‍्त के 
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मुताबिक फंसला करूँगा ।? इस पर पंगम्वरे-इस्लाम ने उदका सीना थपथपाकर कहा ; 
“हुम्द प्ो-सना हो उप्त ख्दा-ए-कदुदुस को जिलने भपने नेवी के प्रयाम-रताँ को उत्त 
नेमत मे सवाज्ञा जो उसके नवी को पत्तन्द है ।”/ ('ग्रत तिरमिज्ञी भौर प्रयू-दाऊद' ।) 
दारुल-उलूम नदवतुल-उलमा के 'दासल-इप्ता' का जारी किया हुमा फ़लवा, पाक्षिक 
लामीरे-हुपात' लखनऊ, 25 जुलाई, 969, पृ० 5 

देखिये, 'सेल्टर कालिग, (परिवार-नियोजन विभाग), भारत सरव१र, नई दिदती, वर्ष 
2, झंक 9, सितस्वर 967 

दिल्‍ली के उर्द साप्ठाहिक 'जमीयत टाइम्स में प्रकाशित, वर्ष 2, भंक 49, 20 दिमम्बर, 
968, पृ० 44-45 

एम० मुजीब, 'द इंडियन मुस्लिस्स', लन्‍्दन, जाजे एलेन एण्ड प्रनविन, 967, पृ० 59 
गतामीरे-हयात! में प्रकाशित, 0 दिसम्बर, 969, प० 9। दाएल-उनूम देववन्द के जारी 
किये हुए एसे ही एक फ़तवे के लिए देखिये 'फ़तावा दाहल-उल्लूम देवबन्द, देववन्द, खंड 
7-8, पृ० 236 

उदाहरण के लिए, दिल्ली का द॑निक 'पज़नजमीयत', दितली, जिसकी नीति पर जमीयते- 
उलमभा-ए-हिन्द का नियन्त्रण है, विभिन्‍न राज्यों की लाटरियों के विज्ञापन छापता रहा 
है: (देखिये उसके 26 भ्रवतूबर,' 969 के ्रंक में पृ० 6 पर दिल्‍ली लाटरी का विज्ञॉपन; 
30 भ्रवतुवर, 969 के १० 6 पर उ० ५० लाठरी का विज्ञापन) । 

देखिये इस मजलिस की प्रकाशित को हुई पूश्तिकाएँ 'वौमे' के बारे में (लखनऊ, लगभग 
967) प्रौर 'चाँद दियायो' देने' के बारे में (लखनऊ, लगभग 967) । जमीयते-वलमा- 
ए-हिन्द से इसी प्रकार की एक परिषद्‌ की स्वापना भौर की है जिसका भाप है 'इदारः 
प्रल-मवाद्वीप ग्त-फिल्दीय 4 (देखिये, साप्ताहिक 'प्रल-जमीयत', दिल्ती, 22 मई, 
]970, १० ॥-2) । 

'तजवीजे-मेजलिस, ,.मुताल्लिक़ दृश्योरेन्स', मजलिस के सयोजक मौलाना मुहम्मद इसद्राव् 
सदीलवी सदवी की भ्रोर से प्रकाशित, लखनऊ, तदवतुल-उलमा (लगभग 967) । 
भारतीय मुसलमानों के घामिक जीवन में यह एक रावसे कठिन समस्या है। धामिक 
कामों के लिए मुगलपानों का कलेण्डर चन्द्रमा पर भाधारित है भौर जब तक मद्दीने के 
29वें दिन भाँख से चाँद दिखायी न दे तो महीना एक दिन भौर बढ़ जाता है। इससे 
एव समस्या उठ खड़ी होती है, विशेष रूप से यदि ल्लितिज पर बादल घिरे हों भौर वह 
महीता रणडाव का हो या रोजा दोइने (ईद) बा सवाल हो $ जब तक दो 'घमंनिप्द/ 
बालिंग सुसलसान 29वीं को चाँद 'प्रपनों भ्राँख से देखने! की गवाही न दे दें सब तक 
शरीघ् के भनुसार 30वी को नये महीने की पहली तारोख नहीं मानो जायगी । पभगर 
इस तरह वी खबर रेडियो पर भाये तो वया किया जाय--एक ऐसा सचास-साधन जो 
ध्र्मेनिष्ड' मुसलमानों के नियन्त्रण से स्वतन्त्र है! दूसरा सवाल दो देशों के बीच देशां- 
तरों की दूरी वा है। दसलिए क्सि दूरी तक क्षितिज को एक ही समझा जाय ? इस 
शिलफ़िले में भोर भी ठुछ समस्याएं हैं पर घन सबकी यहाँ गिनाने की जरूरत नही । 
देखिये नोट ]7; इसके भलाडा 'तजवीजे-मेजलिस, , ,मुताह्िलिक मसप्ल-ए-स्याते-हिलात' 
(इसके लावा देखिये नोट 48) लखबऊ, नदवतुन-उलमा (लगभग 4967) । 

देखिये 'तामीरे-हयात', लखनऊ, 40 दिसम्बर, 969 
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2!, देखिये, उदाहरण के लिए, दांस्ल-उलूम देववन्द के 'दाइल-इप्ता की झोर से प्रकाशित 
फतवों के सग्रह; ग्रनेक खंड, ये खंड थोड़े-धोड़े समय पर प्रकाशित होते रहते हैं । 

22. उदाहरण के लिए, दार्ल-उलूम नदवतुल-उल्लमा का 'दारुल-इप्त। झपने कुछ चुने हुए 
फ़तवे समय-समय पर नंदवा के सरकारी पाक्षिक 'तामीरे-हयात' (लखनऊ) में प्रकाशित 
करवाता रहता है। 

23. उर्दू भ्रधे-साप्ताहिक 'मदीना', विजनीर, वर्ष 58, भ्रंक 79, 9 नवम्बर, 969, पृ० 6 

24... विल्फ्रेड कैटवेल स्मिथ, 'मॉइनाइशेशन श्रॉफ ए द्रैँडिशनल सोसाइटी', धम्बई, एशिया, 
965, पृ० 49 


धामिक संवेदनशीलता और क़ानून 





भारतीय मुसलमानों का श्राम तौर पर यह मत है कि शरीक्रः इस्लाम का 
प्रभिन्‍न श्रंय है । यहु उन कारणों मे से एक, और शायद सबसे बुनियादी, कारण 
है जिसकी चजहू से वे सामाजिक परिवर्तन की पैरवी करने वाली धर्म-निरपेक्ष 
शवितयों का साथ देने मे आनाकानी करते प्रतीत होते हैं) वे जाते हैं कि “धर्म- 
निरपेक्षीकरण किसी भी समाज-विशेष के जीवन की रुचियों और आदतों में 
परम्परागत रूप से स्वीकृत मानदण्डों और संवेदनश्ीलताभ्रो से दूर हटने की 
दिल्या में एक कंदम होता है--उस इतिहासगत जीवन-पद्धति से अलग हटना 
जिसके लिए धर्म का अनुशासन नितान्‍्त ग्रावश्यक होता है ।”! इसलिए वे डरते 
हैं कि यदि उन्होने धर्म-निरपेक्षीकरण को क्रिया के भागे हथियार डाल दिये तो 
उन्हें आगे चलकर अपने घामिक अतीत को भूल जाना होगा, हारी श्र: की प्रणाली 
को त्याग देना होगा और अपने इतिहास से सम्बन्ध-विच्छेद कर लेभा होगा; 
उनके दृष्टिकोण रो, धर्म-निरपेक्षता से, चाहे जो भी ज्ञाभ मिलने वाले हों उनके 
लिए यह बहुत भारी कीमत है। ह 

जब कोई रूढ़िवद्ध समाज धर्मे-निरपेक्षीकरण की प्रक्रियां से होकर गुज़ रता 
है तो इस मार्ग पर उसकी प्रगति बहुत बड़ी हद तक इस बात से निर्धारित होती 
है कि उस समाज के लोगों को किस प्रकार की श्रौपचारिक शिक्षा पिली है, 
श्रौर जिस परम्परागत विधि-प्रणाली (क़ानून) के अ्रंतगंत वे रह रहे हैं वह 
किस प्रकार का है। शिक्षा के प्रशत पर तो हम विचार कर चुके हैं; भाइये भ्रव 
हम कानून के प्रश्न पर विचार करें। 

भारतीय मुसलमानों का बहुमत यह मानता है कि दारीभ्रः सम्पूर्ण और 
भ्रपरिवर्ततीय 'क्रानून' है : सारे जीवन-क्षेत्र पर उसका नियभ्रण है झौर उसकी 
परिधि में वैयवितक कानून, सामाजिक कामून, दण्ड-सम्बन्धी कानून, वाशिज्य- 
सम्बन्धी कानून सभी कुछ भ्रा जाता है; सारांश यह कि क़ानून का पूरा क्षेत्र 
उसके भन्दर भ्रा जाता है। चूंकि भारतीय मुसलमान इस स्थिति में नही हैं कि 
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दे भ्पना पूरा जीवन शरीश्र: के अधीन कर दें, इसलिए उन्होने परोक्ष रूप से 
झपने निजी जीवन और उस जीवन के बीच मे एक अन्तर स्वीकार कर लिया 
है जो कि वे भारत के अन्य नागरिकों के साथ मिल-जुलकर धिताते है। इस 
सम्मिलित जीवन के क्षेत्र में तो वे धर्म-निरपेक्षता की व्याप्ति को स्वीकार करने 
को तैयार है; पर वे समभते हैं कि उनका निद्री जीवन उनका प्रपना जीवन 
है भौर उस पर उस धर्म के नियमों का नियत्रण होना चाहिए जिसका कि वे 
भ्रनुसरण करते हैं । 
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यह छानवीन करना तो इतिहासकारों का काम है कि प्राचीन काल में वया कभी भी 
ऐसा हुआ है कि भारत में मुसलमानों के जीवन मे शरौभ्नमः पूरी तरह लाग्रू की 
गयी हो; परन्तु ब्रिटिश शासनकाल में तो शरीश्रः का केवल वह भाग लागू रहने 
दिया गया था जो आज भी मुस्लिम पर्तनल लॉ (वैयवितक कानून) के रूप मे 
मौजूद है, जिसका सम्बन्ध शादी, तलाक़ झौर कुछ ह॒द तक उत्तराधिकार 
से है। 

तक दिया जा सकता है कि मुसलमान शरोश्नः के बहुत बड़े भाग को झ्रधिक 
महत्त्व नही देते थे क्योकि उनके किसी विरोध के बिना ही अग्रेज़ों ने उसे रह 
कर दिया। पर हम यह वत्ता देना आवश्यक समभते है कि ब्रिटिश नीतियाँ 
जनता की सहमति पर झ्राधारित नही होती थी, वल्कि उस पर बलपूर्वक थोषी 
जाती थी। ब्रिटिश शासनकाल में भारतीय मुमलमानों की हैसियत नागरिकों 
की नही थी; वे भ्ौपनिवेशिक प्रजा थे और उनके पास न तो कोई संवैधानिक 
अधिकार थे और न अपने धार्मिक क़ानूनों की रक्षा करने के कोई ग्न्य साधन 
ही । फिर भी, उनके धर्म के मामलात में इस प्रकार के हस्तक्षेप से उनके मन में 
गहरा जक्षोम उत्पन्न होता था श्रौर वे विश्वास करने लगे थे कि उनका सबसे 
बड़ा शत्रु ब्रिटेन है जो भारत श्र उसके प्रपार साधनों पर अपना 'झाततायी' 
प्राधिपत्य जमा लेने की बदोलत उनके धामिक जीवन के पश्रधोपतन का मुख्य 
कारण है | बहुत बड़ी ह॒द तक, शरीझः के भ्रनुसार अपना जीवन बिता सकने 
की लालसा में ही भारतीय मुसलमानों ने---और विशेष रूप से उनके नेताग्रों, 
उलमा लोगों ने--स्वतन्त्रता संघर्ष में भाग लिया ।१ यह बात तो निःसकोच 
कही जा सकती है कि झगर मुसलमानों के मन में यह पशाशंका होती कि 
स्वतन्त्रता के बाद उन्हें अपनी धामिक प्रास्था के अनुसार जीवन बिताने की 
स्वाभाविक और न्यायोचित इच्छा को परवान चढ़ाने का झवसंर नही मिलेगा 
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तो ब्रिटिश शासन से स्वतम्धता प्राप्त घारमे का उनका जोश टण्डा पड़ गया 
होता ।* चूंकि भारत को एक ऐसी राजनीतिक स्थिति में स्वतन्त॒ता मित्रो थो 
उससे भिन्‍न थी जिसकी कि उलमा ने आशा वो थी, इसलिए वे बह सब-युछ 
नहीं माँग सकते थे जिसके लिए वे संघर्ष कर रहे थे । फिर भी चूँकि संविधान 
में हर भारतीय के लिए धर्म की स्वतन्त्रता का झ्राश्वासन दिया गया था इस- 
लिए भुसलमानों को इस बात का पूरा सन्तोष था कि प्रंग्रेजों के शासवकाल में 
शरोप्रः का जो हिस्सा उनके पास रहेने दिया गया था कम-से-कम वह तो उनसे 
नही छीना जायंगा । 

जिस समय भारतीय संसद में हिन्दू कोड बिल पर विचार हो रहा था, 
संसद के कई सदस्यों ने माँग की कि मुस्लिम पर्सनल लॉ में भी रांशोधन किया 
जाय ।* परन्तु नेहृह-सरकार ने इस सुझाव पर विचार करना स्थगित कर दिया 
वयोकि उस समेय यह बात 'राजनीतिक दुरदर्शिता' की आम नीति से मेल नही 
जाती थी । मुसलमानों ने इस 'स्थगन!” को स्थायी निर्णय समझ लिया भौर इस 
बात को नहीं समझ पाये कि “वह दिन दूर नहीं है जब सबके लिए एक रामान 
ग्राचार-सें हिता बतानी होगी, और भ्रपने हिन्दू श्र ईसाई नागरिक भाइयों की 
तरह उन्हें भी भ्रपने-प्रापको इन भ्रनिवार्य परिवतंनों के लिए तैयार करना चाहिए, 
जैसा कि दूसरे देशों भें उनके भ्पने धर्म को भानने वाले भी कर चुके हैं ।”? 
परन्तु प्त्र जबकि मुस्लिम पर्सवल लॉ में परिवर्तत करने की साँग जोर पकड़ 
गयी है तो वे वेचेन हो उठे हैं । 

मुतलझानों का मत है कि उनका वैयक्तिक क्रानून उनके धर्म का ही प्ंग 
है | इसलिए जो राज्यसत्ता घधर्म-निरपेक्ष होने का दावा करती है--पर्थात्‌ यह 
कि वह अपने नागरिकों के धार्मिक मामलात में हस्तक्षेप नही करेगी--उसे उन 
लोगों की माँगों के सामने भुकना महीं चाहिए जिनका मुस्लिम समाज के साथ 
या तो कोई सम्पर्क नहीं है या जिन्हे उनकी झोर से बोलने का कोई अधिकार 


नही है । 
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पर्सनल लॉ (वैयक्तिक कानून) के सवाल पर मुह्लिम समाज के नेता दो दलों 
में विभाजित है : रछढिवादी और घर्म-निरपेक्षतावादी । पहला दल पर्सनल लॉ की 
प्रपने धर्म का अभिन्‍न प्रंग मानता है भ्ौर इसलिए यथासश्यिति बनाये रखने के 
पक्ष में है।१ उनका कहना है कि अगर 'बाहुर के लोग' मुस्लिम पसंनलत्ञों में 
परिवतंन करेंगे तो वह शरीक: को रह करने के वराबर होगा।* इसलिए, उनका 
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दावा है कि उसमें संशोधन करने या संसद मे कानून पास करके सभी नागरिकों 
के लिए एक समान व्यवहार-संहिता बनाने की कोशिश करता धर्म-निरपेक्षता के 
भ्रादर्श (जिससे उनका अभिप्राय है धामिक स्वतन्त्रता) के विरुद्ध है। उनका 
कहना है कि "प्रगर संसद सभी नागरिकों के लिए समान व्यवहार-सहिता पर 
विचार करती है जो मुसलमानों पर भी लागू हो और दूसरी बिरादरियों पर 
भी, ओर उसे गैर-मुस्लिम वोटों की मदद से पास करा लेती है तो धर्म- 
निरपेक्षता का कोई भ्रर्थ ही नही रह जायगा । सच तो यह है कि अल्पमत होने 
के कारण संसद में मुसलमानों के प्रतिनिधि किसी भी विधेयक को पास होने से 
रुकवा नही सकते ।”!0 
प्रसगवश यह भी ध्यान देने की वात है कि 955 में हिन्दू कोड बिल के 
विरोधियों ने भी घामिक समझे जाने वाले मामलात में बाहर के लोगों के भाग 
लेने के बारे में ऐसी ही धामिक संवेदनशीलता और विरोध का प्रदर्शन किया 
था | हालाँकि संसद के ग्रर-हिल्दू सदस्य मतो का संतुलन दूसरे पक्ष के हित मे 
बदल नहीं सकते थे, फिर भी बहुत-से हिन्दू इस बात से अ्रसन्तुष्ट थे कि बाहर 
के लोगों को भी एक शुद्धतः हिन्दू समस्या के बारे में वोट देने को ग्रनुमति क्‍यों 
दी गयी ।! इसके अभ्रतिरिक्त, यह बात भी सभी जानते है कि जिस समय संसद 
में हिन्दू कोड बिल पर विचार हो रहा था--झौर जिसे बाद में संसद ने पास 
भी कर दिया--उस समय भारत सरकार को धर्म-परायण हिन्दुग्नो के कड़े 
विरोध का सामना करना पड़ा था। “कट्टरपंथी लोग इस विधेयक का विरोध 
इसलिए कर रहे थे कि वे इसे ग्रपने धामिक अधिकारों का उल्लंघन समभते थे । 
उनका तक था कि जो राज्य-सत्ता धर्मं-निरपेक्ष होने का दावा करती है वह उन 
रीति-रिवाबों मे हस्तक्षेप नही कर सकती जिन्हें धर्म का अनुमोदन प्राप्त है। 77 
हाँ, तो मुस्लिम पर्सनल लॉ के प्रश्न के बारे में हम देखते यह हैं कि धर्म- 
निरपेक्षतावादी, जिन्‍्होने श्रपना श्रान्दोलन इस माँग से शुरू किया था कि मुस्लिम 
पंरसेनल लॉ में 'सुधार' हो, श्रब सभी नागरिकों के लिए समान व्यवहार-संहिता 
चाहते हैं, जिसके बिना उनकी राय में 'धर्म-निरपेक्षता का कोई भ्र्थ ही नही है ।7१ 
सुधार का या सभी नागरिकों के लिए समान व्यवहार-संहिता का विरोध 
करने के मामले मे रूढ़िवादियों में तो पुरी एकता है पर घर्में-निरपेक्षतावादी दो 
हिस्सों में बेटे हुए हैं : 'उदार' और “उम्र' । उदार, दल में ग्राधुनिक शिक्षा-प्राप्त 
मुसलमान है जिनका कहना है कि जब तक मुस्लिम जनमत को पूरी तरह शिक्षित 
न कर दिया जाय और स्वर्य इस समाज के ग्रन्दर परिवर्तत की इच्छा न उत्पन्न 
हो तब तक सरकार का इस मामले में हस्तक्षेप करता उचित न होगा । जैसा 
कि इस्लामी कानून के प्रश्यात मुस्लिम विशेषज्ञ प्रो० झ्ासफ़ ए० ए० फ़ैज्ी ने 
उग्र-दल वालो की श्रोर से ग्रायोजित एक मीटिंग में कहा था: “धमं-निरपेक्ष 
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राज्य-सत्ता को सभी नागरिकों के लिए समान व्यवहार-संहिता का झ्रादर्श जनता 
के सामने रखना अवश्य चाहिए । पर इस प्रकार के परिवर्तन के लिए स्वैच्छिक 
प्रयास प्रावश्यक है । जब त्तक मुस्लिम समाज स्वयं इसके बारे में कोई कदम नहीं 
उठापेगा तब तक सरकार भी कोई क़दम नहीं उठायेगी। 7: 

कुछ उदारपंथी धर्म-निरपेक्षतावादी इस सम्भावना पर भी विचार कर रहे 
है कि रूढ़िवादियों के साथ घिचार-विनिमय झ्ारम्म किया जाय ताकि वे निर्णय 
कर सके कि कितना परिचतेन हुग्ना है।** हो सकता है कि कुछ लोग इस सुझाव 
को यह मानकर ठुकरा दें कि उलमा लोग यथास्थिति में कोई परिवत्तन चाहते 
ही नही; इसलिए उनके साथ विचार-विनिमय में समय नष्ट करने से कोई लाभ 
नही । परन्तु यह धारणा निराधार हैं । इस झताब्दी के चौथे दशक में जब केन्द्रीय 
विधानसभा के एक सदस्य काझी मुहम्मद अहमद काजिमी ने यह माँग विधान- 
सभा में पेश की थी कि विधानसभा मुस्लिम औरतों के लिए इस ग्रधिकार की 
स्वीकृति दे कि वे दीवानी ग्रदालतों मे अपने विवाह भग करा सकें, तो उसमा ने 
इस विधेयक का समर्थन किया था ।/९ यह. विधेयक केन्द्रीय विधानसभा में 
!7 अप्रैल, 4936 को पेश हुआझ्ाा था प्लौर थोडें-बहुत परिवतेनों के बाद 7 भाचे, 
939 को पास्त होकर कानून वन एया था; इसे कानून का नाम था ']939 का 
मुस्लिम विवाह-मंग अधिनियम, 8 77 और जैसा कि फंजी साहब ने कहा है : 
"उस समय से भ्राज तक इसका स्वागत इधर हाल के वर्षों के एक रावसे प्रगति- 
शील क़ानून के रूप में किया जाता रहा है ।”१ हु 

इतने मिकट झ्तीत के अनुभव को देखते हुए इस सम्भावना को बिलकुल 
ही दुकरा देने की कोई ग्रावश्यकता नहीं कि उलमा लोग सही दिशा में कदम 
बढ़ा सकते हैं । 


हि 


उम्र दल के लोग जो तत्काल परिवतेन के पक्षघर है श्राधुनिक शिक्षित वर्ग से 
सम्बन्ध रफपते हैं। इनमें मुस्लिम भौर गैर-मुस्लिम दोनों ही हैं। पर इस दल के 
प्रग्रणी शुस्लिम प्रवक्‍त्नाओं का बौद्धिक स्तर, उतना ऊँचा नहीं है जितना कि 
मुस्लिम उदार दल वालों का । वास्तव में जिस उप्रपंथी धर्मे-निरपेक्षतावादी का 
सबसे अधिक प्रचार हुप्ला है--विशेष रूप से अंग्रेजी पत्र-पश्रिकाभो में--बह है 
हमीद दलवाई; बह 'स्व-शिक्षित' ध्रादमी हैं भ्रौर “एक उकसाने वाले प्रचारक के 
रूप में जाने जाते हैं ।'!* उम्रपंथियो को घामिक चिद्वानों (उलमा) भर भाम 
तोर पर पूरे समाज का न तो विश्वाम प्राप्त है प्रौर न सम्मान ही । बहुधा 
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उनकी निन्‍्दा इसलिए की जाती है कि वे हिन्दुपों के बीच 'उदार” और 'प्रगति- 
शील' मान लिये जाने के उदृश्य से इस्लाम की भ्रनुचित निन्‍दा करने की कोशिश 
करते हैं [१० 

चूंकि ये तीनों ही गुट--रूढिवादी, उदारपंथी झौर उग्रपंयी--अलग-भ्रलग 
फाम कर रहे हैं इसलिए ऐसा लगता है कि उनमें एक-दूसरे के प्रति वैमनस्य 
पैदा हो गया है। हालाँकि उदारपथी ग्रन्य दोनो दलों की प्रालोचना करते समय 
बहुत यथाथ्थंनिष्ठ भौर आ्रवेशरहित होने का परिचय देते है, फिर भी वे दोनों 
की भ्ोर से चहुत प्रवल प्रहारों का निशाना बन गये है। रूढ़िवादी उन्हें “दूसरे 
पक्ष' के लोगों के रूप में देखते है जो कि मुसलमानों के हिंतों को ठेस पहुंचाने 
को कोशिश कर रहे हैं।!” दूसरी झ्लोर उम्रपथी उन्हें 'प्रथय की राजनीति मे 
फंसा हुप्ना' पाते हैं भौर उन्हें 'ढोंगी श्राधुनिकतावादी' समभते हैं १? इस प्रकार 
एक गेर-मुस्लिम उम्रपंथी घमम-निरपेक्षतावादी ए० बी० झाह कहते हैं: “सच 
तो यह है कि इस समय भारतीय मुसलमानों के नेता या तो ऐसे कट्टरपंथी हैं 
जिनका कोई इलाज नही या फिर वे बुरी तरह प्रश्नय की राजनीति मे फेसे हुए 
हैं। भ्रगर श्राप वाद वाली कोटि के लोगो से अकेले मे पूछें तो वे इस बात के 
पक्ष में होंगे कि इस्लाम की परम्पराझ्रो की व्याण्या श्राधुनिक युग की 
प्रावश्यकताओं के भ्रनुकूल उदार झौर सृजनात्मक ढग से की जाय । परन्तु जनता 
के सामने उनका रवैया बहुत सतर्क रहकर दोरुख़ी बातें कहने का रहता है, 
ताकि वे लोगों की नज़रो में प्रगतिशील भी बने रहँ झौर साथ ही उन्हें मुसल- 
मानों के बीच झ्पनी लोकप्रियता और दूसरों की नडरों में श्रपनी साख खोकर 
इसकी क्ीमत भी न चुकानी पड़े ।/7० 

इस प्रकार उम्रपंधी आधुनिकतावादियों को दो दलों मे बाँटते है: 'खरे 
भराधुनिकतावादी' और 'ढोंगी झ्रधुनिकतावादी' । उनका कहना है कि "बहुत 
कम ही ऐसा होता है कि ये 'ढोंगी झ्ााधुनिकतावादी” मुस्लिम कानून मे सुधार 
करने की या सभी नागरिको के लिए एक समान व्यवहार-संहिता की बातें करते 
हो । यदि वे इस समस्या के बारे में कभी बोलते या लिखते भो हैं तो ऐसी गोल- 
“मोल बातें करते हैं जिनका भुकाव कट्टरपंथी पक्ष की भ्रोर होता हैं। उनकी 
कथनी झौर करनी मे भ्रन्तर तो बहुत है पर इतना भी नही कि उन्हें पुराण- 
पंथियो की कोटि मे रख दिया जाय । वे स्थूल रूप से धर्म-निरपेक्षता के पक्ष में 
तो बहुत-सी बातें कहते हैं पर ब्यौरे की बातों पर झ्ाकर वे लड़खड़ा जाते है 
और परम्परावादियों के प्रति न्यूनतम प्रतिरोध का रवैया अपनाना ही उचित 
समभते हैं ।/!१९ 

खरे झ्राघुनिकतावादियों की तुलना में ढोगी भ्राधुनिकतावादी “भी झौर 
“दब्बू' होते है; उम्रपंथी लोग 'आत्म-निरीक्षण' श्रौर 'आलोचनात्मक निध्यक्षता' 
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के लिए खरे आधुनिकतावादियों की बड़ी सराहना करते हैं। उदाहरण के लिए, 
प्रो० मुहम्मद मुजीब, डॉ० सैयद आबिद हुसैन झौर प्रो० श्रासफ ए० ए० कै 
उन सोगों मे से हैं जिन्हें ढोंगी आघुनिकतावादी कहा जाता है, जबकि प्रो० 
मुहम्मद हबीब, डॉ० मुहम्मद यासीन झौर डॉ० सैयद प्रतहर अ्रब्बास रिजवी 
खरे झ्राधुनिकतावादी कहलाते है ।* लेकिन यथार्थनिष्ठ पर्यवेक्षक की इृष्टि में 
खरे झौर 'ढोगी' शभ्राधुनिकतावादी के बीच कोई अन्तर नहीं है; दोनों ही 
जनता के सामने 'बीलने' या गोलमोल बातें करने” मे एक जैसे हैं। केवल 
पाण्डित्य और विद्वत्ता से मुक्त उग्रपंथी ही ऐसे है जो दो-ट्क भौर कठोर शब्दों 
में अपनी बात कहते हैं : 


हमें भारत मे मुस्लिम भाधुनिकता का समर्थन करना होगा। हमें 
इस बात पर आग्रह करना होगा कि सभी नागरिकों के लिए एक समान 
बेयक्तिक क़ानून हो ।.. सभी विवाहों की रजिस्ट्री एक समान नागरिक 
व्यवहार-संहिता के भ्रन्तगंत हो ।...अगर कोई दरगाह था मन्दिर किसी 
सडक पर आावाजाही में बाधक हो तो उसे हुटा दिया जाय । सारी घाभमिक 
सम्पत्ति की आय पर सरकार का नियन्त्रण हो ।...सभी भारतीय स्त्रियों 
का स्थान एक समान नागरिक व्यवहार-संहिता के अ्रधीन हो । परिवार- 
नियोजन सभी के लिए प्रनिवार्य हो; उदाहरण के लिए, तीसरे बच्चे की 
पैदाइश के वाद गर्म-मिरोध के लिए पति-पत्नी में से किसी एक का 
भ्रॉपरेशन झनिवार्स रूप से कर दिया जाय । जो मुसलमान इन सुधारों का 
विरीध करें उन्हें पूरे नागरिक अधिकारों के योग्य न समझा जाय ।...जो 
मुसलमान धर्म के झाधार पर सुधार का विरोध .करें उन पर शरीभ्रत का 
पूरा क्रानून सख्ती से लागू कर दिया जाय। उदाहरण के लिए, यदि वे 
सोरी करते पकड़े जाय॑ मो उनके हाथ सरेग्राम क़लम कर दिये जाय॑ ) 
प्रगर घे भू बोले त्तो उन्हें वाज़ार भे खडा करके कोड़े मारे जाय॑ । प्रगर 
कोई झरत पर-पुरुष के साथ व्यभिचार के अ्रपराघ भे पकड़ी जाय तो 
उसे सरेग्राम पत्थर मार-मारकर मौत के घाट उत्तर दिया जाय ॥?7 


यह एक ऐसे उग्रपंथी की जोश-भरी लफ़्फाजी का बहुत अच्छा उदाहरण है 
जिसे स्वयं उसके दोस्त “क्रद् युवा धर्मं-निरपेक्षदावादी “४ कहते हैं । 

, जब हम इससे कम “ऋुंद्ध' धर्म-निरपेक्षतावादियों पर दृष्दि डालते है तो हम 
उन्हें बहुधा रूढिवादियों के साथ उसूली बहस मे उलभा हुँभा पाते हैं ? बार- 
यार श्रपना यह विवादग्रस्त दावा पेश करने के प्रतिरिकत कि एक धर्म-निरपेक्ष 
राज्यसत्ता में सभी नागरिकों के लिए एक समान व्यवह्यार-सं हिता होनी चाहिए, 
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उन्हीने भ्ब तक अपना पक्ष तकंसंगत ढंग से कभी पेश नही किया है । यह तके 
' झवसर दिया जाता है कि मुस्लिम समाज शरीप्मः का बहुत कम पालन करता है; 
उदाहरण के लिए, कमर ही लोग होंगे जो सक्रिय रूप से बहु-पत्नी प्रथा का 
पालन करते हों, फिर भी वे उसके उन्मूलन का विरोध करते हैं।?" इसी प्रकार, 
यह भी कहा जाता है कि “हाल ही में 954 का जो विशेष विवाह प्रधिनियम 
बना है उसके भन्तर्गत किसी भी व्यक्ति के लिए यह सम्भव है कि वह मुसलमान 
रहते हुए भी मुस्लिम कानून में निर्धारित सामान्य सिद्धान्तो के प्रतिकूल वसीग्रत 
करके या बिना वसीग्रत किये उत्तराधिकार की ग्राधुनिक पद्धपत्ति को अपना 
सकता हैं ।”भ इस प्रकार सर्वसाघारण को यह बताया जाता हैं कि मुसलमान 
एक ऐसे लक्ष्य के लिए लड़ रहे हैं जिसकी सफलता की कोई श्राशा नहीं । 
उदाहरण के लिए, ऐसे सिखों की संख्या वहुत ही थोडी होगी जो किरपान 
लगाकर चलते हों या 949 में लगाते रहे हों जब संविधान बनाया गया था; 
फिर भी संविधान में लिखा है; “किरपान लगाकर चसना सिख धम्म के पालन का 
एक अ्रंग माना जायगा ।72 क्या संविधान की इस घारा को इस आधार पर 
रहू कर दिया जाना चाहिए कि झ्धिकांश सिख किरपान लगाकर नही चलते ? 
कहा जाता है बहुत-से सिख केवल रस्म पूरी करने के लिए बहुत छोदी-सी--- 
लगभग इंच-भर लम्बी--किरपान रखते हैं। सच है, फिर भी सवाल श्रपनी जगह 
पर है, क्योकि जो सिख परम्परा के अनुसार किरपान लगाकर चलते हैं उनसे 
यह तो नही कहा जा सकता कि वे भी छोटी-सी किरपान रा करें क्योकि 
श्रधिकांश सिख ऐसा करते है । 

किसी भी क़ानून के अ्रनुमतिमुलक उपबन्ध को, जैसे बहु-विवाह को रह 
करने के समर्थन में इस तक॑ का सहारा लेना कि “व्यवहार मे उसका पालन नही 
होता' हमें एक भौर कठिनाई में फेंसा देता है; यदि व्यवहार में उसका पालन 
नही हो रहा है तो कानून बनाकर उसे रोकने की जल्दी क्‍या है; शौर अगर 
ऐसा नही हु्ना है तो तक यों ही निराघार हो जाता है । 


5] 


धर्म-निरपेक्षत्रावादियों और रूढिवादियो के बीच जो बहस चलती रहती है उस 
पर विचार करना बहुत रोचक है। जैसी कि कल्पना की जा सकती है, रूढ़ि- 
यादियों को श्रपने पक्ष के समर्थन में विस्तारपूर्वक तक देने की बहुत ही कम 
जहूरत है; वे अपने इस दावे पर रढ है कि उनका वैयक्तिक कानून उनके 
धर्म का-एक अंग है और संविधान भे धामिक स्वतन्त्रता का श्राइवासन दिया 
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गया है। 
धर्म-निरपेक्षतावादी श्रपने पक्ष के समर्थन के लिए इस तके का सहारा लेते 
हैं कि संविधान में दिये गये इस श्राश्वासन के बावजूद कि “राज्यसत्ता केवल 
धर्म, नस्ल, जात-पाँत, स्त्री-पुरुष, जन्मस्थान के श्राधार पर या इनमें से किसी 
भी बात के प्राघार पर किसी भी नागरिक के साथ भेदभाव नही बरतेगी”,3३ 
भारत में मुघ्लिम औरतों के साथ धर्म के नाम पर ऐसा सलूक किया जाता है 
जँसे वे मर्दों के ग्रधीन हों । 
अपने पक्ष को सिद्ध करने के लिए धर्म-निरपेक्षतावादी उन भ्राधुनिक मुस्लिम 
देशो का उदाहरण देते है जहाँ मुस्लिम पर्सनल लॉ में काफ़ी संशोधन भर सुधार 
किये गये हैँ । वे कहते हैं, “क्या यह श्रजीब बात नही है कि धर्म-मिरपेक्ष भारत 
के मुसलमान अपने पाकिस्तान के भाइयों की तुलना में श्रधिक दकियानूसी 
व्यवहार-संहिता के श्रधीन श्रपना जीवन व्यतीत करते हैं ?''*+ थो देखने में तो 
यह प्रश्न बडा तकंसगत लगता है, परन्तु इस बहस में दूसरे मुस्लिम देशों का 
प्रवेश कर देने से इस सामान्य तक का बल बहुत क्षीण हो जाता है । इसके उत्तर 
में रूढ्वादी कहते हैं कि किसी भी मुस्लिम देश में मुस्लिम पसंनल लॉ मे सुधार 
उलमा की या जन-साधारण की अनुमति से नही - किये गये हैं। ये सुधार वहाँ 
के निरंकुश शासको ने बलपुर्वक उन पर थोपे हैं ।३४ इसके भ्रतिरिकत, मुस्लिम 
देशों ने अपने यहाँ के मैर-मुस्लिम नागरिकों के उन कानूनों को छुम्रा तक नहीं 
है जिन्हे उनके धर्म का श्रनुमोदन प्राप्त है। इस बात के बावजूद कि भारत में 
हिन्दू पसंनल लॉ में सुधार किया गया है पर मुस्लिम देशो के हिन्दू नागरिकों को 
श्रब तक अपने परम्परागत कानून का पालन करने की पूरी छूठ है। कही भी 
उनसे यह नहीं कहा गया है कि ये श्रपने परम्परागत कानून की छोड़कर 'छुधरी 
हुई! हिन्दू व्यवहार-पहिता ज॑से प्रगतिशील वैयक्तिक कानूनों को अपना लें । 
यदि मुस्लिम देश अपने हिन्दू नागरिकों के वेयक्तिक कानून को रह करने के 
लिए भारत की हिन्दू व्यवहार-सहिता का सहारा नही ले रहे है तो फिर भारत 
मुस्लिम पर्सनल लॉ में हस्तक्षेप क्यों करता है ? १९ 
मुस्लिम पर्सनल लॉ में सुधार को उचित ठहराने के लिए ग्राधुनिक मुश्लिम 
देशो का उदाहरण देने से न केवल सारी समस्या विवादास्पद हो जाती है बल्कि 
इससे एक बहुत बुनियादी समस्या भी उठ खड़ी होती है। 'कमाल शाही' धर्म- 
निरपेक्ष तुर्की को छोड़कर, जिसने वास्तव में दारीक्षः में सुधार नहीं किया बल्कि 
सिरे से उसे खत्म ही कर दिया, शायद ही कोई मुस्लिम देश ऐसा होगा जिसने 
झब तक वारीआः के स्त्रोतों की सत्ता से इकार किया हो | वे सभी कुरान झौर 
सुन्नते-रसूल (यँगम्बर मुहम्मद की परम्पराओ) को मुह्लिम वेयक्तिक झौर 
पारिवारिक क़ानून के मुख्य स्रोत मानते है, लेकिन साथ ही यह दावा भी करते 
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हैं कि प्राचीन मुस्लिम कानूनविदों की भाँति आधुनिक मुस्लिम समाज को भी 
प्रधिकार है कि वे इन क़ानूनों की पुनर्व्याल्या इस रूप में करें कि झ्राधुनिक युग 
की झावश्यकताएं पूरी हो सके ।*? इस प्रकार कानून के स्रोत के रूप में कुरान 
भ्रौर सुन्तः (सुन्तनत) की सर्वोपरि सत्ता के बारे मे कोई विवाद नही है ।:£ 
ग्राधुनिक मुस्लिम देशों में रूढ़िवादियों और धर्म-निरपेक्षतावादियों के बीच 
भसलो ऋगड़ा इस सवाल पर है कि कानून में सुधार करने का प्रधिकार रोज्य- 
सत्ता को है था उलमा को ।”” उलमा का दावा है कि शरीशप्रः की व्याख्या करने 
का एकमात्र अधिकार उनको है। इसके विपरीत धर्म-निरपेक्ष तावादी कहते हैं 
कि शरोश्रः की व्याख्या करने का अधिकार केवल संसद को है, किसी व्यवित या 
किसी वशे-विशेप को नहीं ।४९ भारत में परिस्थिति कुछ मिल्‍न है : वह एक धर्म- 
निरपेक्ष राज्य है और इस बात को नही मान सकता कि कुरान झर सुन्नते- 
रसूल को ग्राम तौर पर क़ानून के ख्रोतो के रूप में स्वीकार कर लिया जाय ॥! 

मुस्लिम पर्सनल लॉ के मामले में एक और तकसगत प्रश्न यह है कि यह 
किसी भी दूसरे कानून की तरह ही है या इस्लामी धर्म के एक अभिनत ग्रग के 
रूप में उसकी एक खास हैसियत है। यदि वैयक्तिक कानून को धर्म का अंग 
मान लिया जाय, तो रूढ़िवादियों को धर्म-निरपेक्ष राज्यसत्ता के हस्तक्षेप का 
विरोध करने का पूरा अधिकार है क्योकि धामिक मामलात मे उसकी कोई 
हैसियत नही है. ऐसा लगता है कि धर्म और धर्म-निरपेक्ष राज्यमत्ता के भगड़े 
में उन्होने इस कमजोरी को जान लिया है भौर इसीलिए उन्होने भ्रपती रणनीति 
बदल दी है : सुधार पर जोर देने के बजाय वे ग्रव सभी नागरिकों के लिए एक 
समान व्यवहार-संहिता की ग्रावश्यकता पर इस तक के आधार पर ज़ोर देने 
लगे हैं कि वैयक्तिक कानून सहित सभी कानूनों का सम्बन्ध जीवन के धर्म- 
निरपेक्ष पक्ष से होता है घामिक पक्ष से नही । 
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ऐसा लगता है कि उम्रपंथी लोग मुसलमानों की धामिक संवेदनशीलता को कोई 
विद्येप महत्व नही देते । उनका मत है कि वे लोग “जो फूँ-फुंककर क़दम रसने 
की सलाह देते हैं---संविधान बनने के बीस वर्ष थाद भी--वास्तव में झहरों के 
पूंजीपत्ति वर्ग के बहुत सम्य भौर शिष्ट लोग हैं और उन्हे इस बात का कोई 
प्रत्यक्ष ज्ञान नहों कि प्रस्तावित सुभावों के प्रति कट्टरपंधी मुसलमान का विरोध 
कितना स्वार्थपूंण औौर सोचा-समझ्मा कदम है। वह हठधर्मी इसलिए कर रहा है 
कि प्नुभव ने उप्ते सिखा दिया है क्रि हठधर्मी करमे से लाभ होता है। जब वह 
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देसेगा कि इमसे काम नहीं चलता भ्रौर गुघार के लिए उशयी पनुमतति जरूरी 
नही रह गयी है, तो वह उसे स्वीवगर कर लेगा, घाहे हँसकर स्वीकार करे या 
रोकर पर विरोध तो रत्ती-भर भी नही करेगा ।/*£ शायद इसीलिए वे संसद रो 
प्रनुरोध करते हैं कि वह रामी नागरिकों के लिए समाव व्यवद्यार-पंद्विता लागू 
करने का काम शुरू यार दे। उन्हें पुरा विश्वास है कि 'प्गर संसद के घर्म- 
निरपेक्ष सदस्य प्रौर सरकार नि.सेकोच भागे बढ़ें भौर सभी भागरिकों के लिए 
एक समान व्यवहार-संहिता का कानून लागू कर दें तो मुसलमानों की प्रोर से 
कोई चमत्कारी विरोध नही होगा।'"** लेकिन हमें डर है कि गमस्था इतनी 
सीधी-सांदी नही हैं। प्रगर हम प्रच्छी तरह इस सम्रस्या की छातवीन करें प्रौर 
इस वात को ध्यान में रखें कि मुस्लिम समाज भ्रव भी पर्म को बहुत--मुछ लोग 
इसे प्रावश्यकता से प्रधिक भी कह सकते हैं--महत्त्व देता है तो हम इस निष्कर्ष 
पर पहुंचेंगे कि चमत्कारी से भ्रधिक भी 'बुछ' हो सकता है । 
उम्रपंधी इस बात की भूल जाते हैं कि मुस्लिम मर्दी प्रौर झौरतों के विशाल 

बहुमत की रृप्टि में श्लादी श्रौर तलाक़ केवल नागरिक रामस्याएँ नही हैं । वास्तव 
में उनकी यह भास्था है कि इन दो मामलो में दरीगक्‍्मः के पभ्रादेशों से जरा भी 
इधर-उधर हटना नागरिक भपराध हो था न हो पर बहुत संगीत मजहूदी गुनाह 
जरूर है। हम इस बात से इंकार नही करते कि कुछ मुसलमान ऐसे भी हैं जिनके 

लिए शादी भश्रौर तलाक शुद्धतः धर्म-निरपेक्ष भौर नागरिक समस्याएँ हैं। परन्तु 
इन लोगों का भ्रतग ही एक वर्ग है भौर वास्तव में उन्हे मुध्लिम पर्सनल सा में 

किमी सुधार की भावश्यवता है भी नहीं । जिस यर्ग के बारे में कहा जाता है 
कि उसे सुधार की ज़रूरत है वह तो अनपढ़ या कम पढें-लिखे मुसलमानों का 

धाभिक रूप से संवेदनशील' वर्ग है। धौर मुसलमानों का यह वर्ग सा्गदशेन 

के लिए पूरी तरह उलमा पर भरोसा करता है | जब तक धर्म-निरपेक्ष प्राघु- 

निक' शिक्षा की मदद से इसकी प्रावश्यकता से भ्रधिक घामिक संवेदनशीलता 

को कम नहीं किया जायगा तब्र तक इस बगगेंके श्ागे की दिशा में बढ़ने की 

सम्भावना कम ही है । 

इतिहास का प्नुभव भी यही बताता है कि जब तक उलभा लोग हरी मंडी 

मही दिखायेंगेव तक मुसलमान अपने धाभिक जीवन को धर्मे-निरपेक्ष संस्थाओं 

के प्रधीन कर देने की दिशा मे कोई भी कदम उठाने को तैयार नहीं होगे । एक 

उदाहरण लीजिये। !939 के मुह्लिम विवाह-मंग अधिनियम को, जिसका 

उल्लेख हम पहले कर चुके हैं, शुरू-शुरू में उलमा ने झपना आशीवोद दिया 

भा । लेकिन जब वह पास हो गया तो उन्होंने उसका बहिष्कार इस ग्राधार पर 

कर दिया कि सरकार ने उल्ममा की तरफ़ से लगायी गयी यह सबसे बडी शर्त 

पूरी नहीं की थी कि इस प्रकार के तमाम मुकदमों को सुनवाई किसी मुस्लिम 
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जज की भ्रदालत में हो; अगर मुकदमे का फ़ैसला होने से पहले ही मुस्लिम 
जज का तबादला हो जाय शोर उसकी जगह कोई गैर-मुस्लिम जज श्रा जाय 
तो वह मुकदमा या तो उसी मुस्लिम जज के सामने पेश किया जाय या फिर 
पास ही की किसी ऐसी अभ्रदालत में जिसका जज मुसलमान हो ।/ मुस्लिम जज 
पर उलमा का आ्राग्रह किसी सांप्रदायिक भावना के कारण नहीं था, न ही इसका 
उहेश्य मुसलमानों को प्रधिक नौकरियाँ दिलाना था; यह तो शरीश्रः के उस 
तियम का पालन मात्र था जिसमें कहा गया है कि क्ाजी मुसलमान होना 
चाहिए ।४* लेकिन सरकार ने यह शर्त नही मानी और विधेयक पास हो गया 
और उसमे हर जज को, चाहे वह किसी भी धर्म का मानने वाला हो, 939 के 
मुस्विमि विवाह-मंग भ्रधिनियम के अन्तगेंत मुकदमो का फैसला करने की झनुमति 
दे दी गयी । सरकार के इस निर्णय के वाद कोई 'चमत्कारी' बात नही हुई, 
इसके अलावा कि उलमा ने अपने घामिक-राजनीतिक संगठन के माध्यम से यह 
घोपणा कर दी : 


जमीयते-उलमा-ए-हिन्द इस बात को साफ कर देना चाहती है कि 
झ्रगर कोई गैर-मुस्लिम जज किसी छादी को तोड़ देने का फैसला करेगा 
तो शरीझ्ः की नज़र में वह शादी बहाल मानी जायगी । झ्गर कोई झौरत 
किसी गैर-मुस्लिम जज की अदालत से तलाक का फंसला लेकर किसी भौर 
शर्स से शादी कर लेती है, तो इसे हरामकारी करार दिया जायगा। 
प्रदालत ने भले ही शादी तोड़ दी हो लेकिन वह श्रपने पहले शौहर की ही 
बीवी रहेगी (६० 


उलमा लोग ग्रभी तक इस बात पर शड़े हुए हैं कि जज मुसलमान होना 
चाहिए।” (लेकिन उलमा की इस राय के बावजूद, हालात मुस्लिम श्रौरतों 
को इस कानून के पनुसार ग्रपनी शादियाँ तुडवाने के लिए भारतीय प्रदालतों 
का दरवाज़ा खटखटाने से रोकने में पूरी तरह सफल नहीं हुए हैं।)* हे 

हम यह तो नहीं कह सकते कि उलमा लोग इस वात से अनजान हैं कि 
प्रगर किसी तरह का पझदालती अंकुश न हो तो किसी भी मुस्लिम श्रौरत को 
उसवा शोहर हर तरह से सता सकता है, लेकिन वे किसी क़ीमत पर दारीध्ः 
के नियमो का उतलंघन करने को तैयार नहीं हैं । लेविन इस समस्या वो हल 
करने के लिए उन्होंने बीच का एक रास्ता निकाला है; उनवा मशविरा है कि 
मुदृई, वह मर्द हो या भौरत, भ्रपना माएला दाहर के वा-इफ्जत मुह्लिम बुजुर्गों 
के सामने पेश करे--जिनमें प्रगर कम-से-कम एक झालिम भी हो तो भच्छा 
है--भौर उनसे प्रार्थवा करे कि वे शरीभ्रः के झ्ाघार पर उस मुकदमे का 
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फ़ैसला कर दें ।०१ इसके लिए सुसलमानों ने झ्ललग-अलग शहरों में 'अधं-घामिक 
ग्रदालतें' क्रायम कर ली हैं] भ्रदालतों जैसी ये संस्थाएँ मुहालेह (प्रतिवादी) 
के नाम सम्मत जारी करके उसे 'ग्रदालत' के सामने तलब करती है और उससे 
शादी भंग न करने के लिए तकंसंगत कारण बताने को कहती हैं।॥ भ्रगर सम्मन 
की तामील उस पर नही हो पाती तो पग्मखबारों में वही सम्मन छपवा दिया 
जाता है श्ौर मुद्दालेह को चेतावनी दे दी जाती है कि अगर वह हाजिर न हुप्ना 
तो मुकदमे का एकत्तरफा फंसला कर दिया जायगा ॥१९ 
ऐसी परिस्थितियों मे, हमारी तो समझ में नहीं आता कि सभी नागरिकों 
के लिए समान व्यवहार-संहिता, जिसे उलमा का आ्राज्ञीर्वाद प्राप्त न हों, उन 
मुसलमानों के लिए क्या अन्तर पैदा कर सकती है जो विवाह और तलाक को 
घामिक मामला मानते हैं। तेकिन इतना अवश्य कहा जा सकता है कि ऐसी 
व्यवहार-संहिता' से एकतरफा त्तलाक की बुराई को रोकने मे सफलता मिलेगी 
क्योकि तव कोई भी तलाक अधिकारपूर्ण न्यायालय की मंजूरी के बिना सार्थक 
नही होगा । लेकिन यह भी झावश्यकता से शभ्रधिक आश्या करना है। शरीक्षः के 
अनुसार, जिस क्षण कोई झौहर झपनी बीवी को बीवी मानने से इकार कर देता 
है उसी क्षण से बह उसके लिए अजनबी हो जाती है। जब तक एक निश्चित 
ग्रवधि के अन्दर वह अपनी इच्छा से अपना फैसला वापस न ले ले तब तक किसी 
को भी उसका फंसला रह करने का अभ्रविकार नही है। झदालत हृद-से-हद यह 
कर सकती है कि उस पर गैर-कानूनी तौर पर भ्रपनी बीवी को तलाक देने के ग्रपराध 
में मुकदमा चलाये, लेकिन इससे तलाक़ रह नहीं हो सकता । एकतरफा तलाक 
अपनी जगह बहाल रहेगा। अगर बीवी 'धामिक विचारो की' है तो वह खुद भी 
ऐसे शौहर के साथ, जिसने शादी तोड़ दी हो, विवाह के सम्बन्ध रखने से इकार 
कर देगी क्योकि उसके लिए ऐसा करना हरामकारी होगी । यह कोई मनगढ़ंत 
उदाहरण नही है। जिन झाधुनिक मुस्लिम देशो में जनता को उचित शिक्षा दिये 
बिना मुस्लिम पर्सनल लॉ में सुघार कर दिया गया है बहाँ झ्ाज यही हो रहा 
है। वहाँ के उलमा लोगो को यही सलाह देते है कि अदालत के रद्द कर देने के 
बाद भो एकतरफ़ा तलाक जायज माना जायगा ।# अगर भारत में भी 'धार्मिक 
रूप से संवेदनशील' लोगों को ठीक से शिक्षा दिये बिना उन पर बलपूर्वक धर्म- 
निरवेक्ष सुधार घोपने की कोशिश की गयी तो यहाँ भी यही होगा । 


7 
लेकिन उन्मा लोगो को भी मौजूदा स्थिति से सन्तुप्ट होकर बंठे नहीं रहना 
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चाहिए। प्रगर वे चाहते हैं कि लोगों के विचारों पर घ॒र्मं का प्रभाव बना रहे तो 
उन्हें घुधारों की तात्कालिक प्रावश्यकता की , उपेक्षा नही करनी चाहिए । उन्हें यह 
भी मालूम होना चाहिए कि शायद सुधारों का ढाँचा भी बदल रहा हो, विशेष रूप 
से कुछ घर्म-निरपेक्षतावादी मुसलमानों की नयी रणनीति को देखते हुए। वे प्रब 
यह सुझाव रखने लगे हैं कि 'पंग्रेजों के बनाये हुए! 937 के मुस्लिम पर्सनल 
लॉग में कुछ नयी घाराएँ और जोड दी जायें। उनका कहना है कि मौजूदा 
मुस्लिम पर्सनल लॉ को भी पहली बार क़ानून की शक्ल अंग्रेजों मे ही दी थी, 
झौर 939 में उन्होने ही उसकी कुछ धाराओं में संशोधन करके मुस्लिम औरतों 
को इस बात की सुविधाएँ प्रदान की थी कि वे मुस्लिम विवाह-मंग्र झधिनियम 
के अंतर्गत श्रपनी शादियाँ प्रदालत के हुक्म से भंग करवा सकें; ४ इसलिए, धर्म- 
निरपेक्षतावादियों की राय में, झगर पझंग्रेज़ों के बताये हुए मौजूदा-मुस्लिम पर्सनल 
-णोँ पर संसद पुनविचार करे तो मुस्लिम समाज के धार्मिक भ्रधिकारों का कोई 
उल्लंघन नही होगा। भ्रगर इसे मान लिया गया, तो सरकार झौर रूढिवादियों 
की टक्कर में रूढ़िवादियों का पक्ष बहुत कमज़ोर हो जायेगा । 
इस भाशय के दो सुझाव अखबारों में छप भी चुके हैं; एक तो श्री दानियाल 
लतीफो का, जो भारत के सुप्रीम कोर्ट के एक वरिष्ठ एडवोकेट झौर नई दिल्‍ली 
की मुस्लिम प्रोग्रेसिव ग्रुप नामक संस्था के जनरल सेक्रेटरी हैंः। भ्रौर दूसरा प्रो० 
भासफ ए० ए० फेज़ी का ॥55 
फ़ैज़ी साहव मुस्लिम पर्सनल लॉ में होने वाले परिवतेंनों और क्रमिक 

विकासो का उल्लेख करने के बाद इस निष्कप पर पहुंचते है : 


बहुत विचार करने पर ऐसा लगता है कि भारत के मुसलमानों के 
सामने तीन रास्ते खुले हुए हैं : 

(]) कि यथास्थिति बनी रहने दी जाये । 
मेरा निवेदन यह है कि यह मार्ग हमें भ्रन्याय की भोर ले जाता है, 

और इसलिए मैं इसका विरोध करता हूँ । 

(2) कि वैयवितक कानून की एक पूरी व्यवहार-संहिता तैयार की जाये 
(जिसमें धादी, तलाक़ और उत्तराधिकार के विपय शामिल हो) । 
ऐसी संहिता तैयार करने में समय, पैसा झौर मेहनत लगेगी, भौर मैं 

इस मार्ग को अपनाने के विरुद्ध हूँ । ही 

(3) कि सभी नागरिकों के लिए एक समान व्यवहार-साहता बना दी 
जाये । 
यद्यपि भारत के संविधान में इसकी सिफ़ारिश की गयी है, लेकिन 

पूरा मुस्लिम समाज इस मार्ग का विरोधी है। इससे देश में मुसलमानों के 
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विद्याल बहुमत की भावनाओं को ठेस लगेगी और इसे उनके धर्म में प्रना- 
बश्यक हस्तक्षेप समझा जायेगा। इससे सुधार की गति भी मन्द पड़ जायेगी 
क्योकि तव मुसलमान छोटे-छोटे श्राशिक उपायो का भी विरोध करने 
लगेंगे । इस समय तो केवल कुछ भ्रनुमतिमुलक बंगनून बनाना और मौजूदा 
कानून में विशिष्ट संशोधन करना ही हमारा उद्देश्य होना चाहिए ४6 


फ़ैजी साहब के प्रस्तावित कानून की प्रमुख विद्येपताएँ ये हैं "कि कोई 
आदमी पर्याप्त और उचित कारण के बिना दूसरी शादी नहीं कर सकेगा जिसका 
फेंसला समभौते की भ्रदालत करेगी श्रौर यह कि तलाक़ तब तक लागू नही 
होगा जब तक कोई अश्रधिकार-प्राप्त श्रदालत उसका अनुमोदन न कर दे। फ़ंज्धी 
साहब ने वास्तव में मुस्लिम प्संवल लॉ में सुधार के पाकिस्तानी नमूने को 
ग्रपनाया है ४ उन्होने 'विवाह-मंग का करारनामा' भी तैयार किया है, जिसे 
यदि दी गयी हिंदायतों के भ्रनुसार पूरा कर दिया जाये तो निश्चित रूप से कई 
ऐसे दुराचार दूर हो जायेंगे जिनका झ्राम तौर पर एक मुस्लिम शौहर पर आरोप 
सगाया जाता है । 

प्रो० फंज़ी की चुलना में लतीफी साहब ग्रधिक उमग्रपथी मालूम होते हैं; 
उन्होने अपने सुझाव संसद-सदस्पों के विचारार्थ एक 'प्राहूप विधेयक” के रूप मे 
प्रस्तुत किये हैं। उन्होंने उसे 'भुस्लिम प्ेनल लॉ (शरीग्त) पालन (संगोधन) 
विधेयक, 969" का नाम दिया है। इस प्रारूप विधेयक भें लतीफी साहब ने 
और बातों के भ्रलावा ये सिफारिशें की है : बहु विवाह पर पूरी रोक, एकतरफा 
तलाक पर रोक, और परदे की प्रथा का उन्मुलनन । उनका दावा है कि यदि 
उनके संशोधन स्वीकार कर लिए जायें “तो इस मामले में मुस्लिम कानून दूसरी 
भारतीय व्यवहार-संहितापो के झनुकूल हो जायेगा ।/*5 

जब हम उलमा पर इप्टि डालते है तो हम उनके बीच ऐसे लोग पाते हैं 
जिनके लिए "केवल वही कानून धर्म का अंग है; और इसलिए अपरिवतंनीय हैं, 
जिनका उल्लेख कुरान और सुन्तः में किया गया है। इस्लामी कानून के उन 
ब्यौरे के सियमो श्रौर गौण उपरधों को यह स्थान नहीं प्राप्त हैं जो बाद की 
शताब्दियों में क्रान भशौर सुन्नः के मूल पाठ भे दिये गये कानूनों में इल्तिहाद* 
ओर निष्कर्ष निकालने की प्रक्रिया के फलस्वरूप विकसित हुए हैं। मुस्लिम 
पर्मनल लॉ के इस भाग में परिवततंन किये जा सकते है। मूल पाठ में प्रतिपादित 
उपबन्धों से बाद में जो कानून निष्कर्ष रूप में निकाले गये हैं उनम्र बदलती हुईं + 
परिस्थितियों के तकाजं के अनुसार सम्योधन किया जा सकता है ।*** फलस्वरूप 


# जहाँ कुरान भौर हदीस का भादेश रृपप्ट न हो, वहाँ झपनी राय से उचित मार्ग निकालना | 
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जमाप्रते-इस्लांमी-हिन्द ने मुस्लिम पर्सनल लॉ की उन बातों की एक सूची बनाने 
के लिए जिनमे परिवर्तत किया जा सकता है, उलमा श्ौर मुस्लिम वकीलों की 
एक समिति नियुक्त की है ।९९ लेकिन श्रव॒ तक कोई मसविदा प्रस्तुत नही किया 
गया हैं। ऐसा लगता है कि जो लोग इस समस्या से अवगत हैं भी वे इस समस्या 
के पूरे विस्तार और प्रभाव को नही समभते है। ऐसे समय पर जबकि धर्मे- 
निरपेक्षतावादी एक समान व्यवहार-सहिता के लिए मार्ग प्रशस्त करने के उद्देंहय * 
से भ्रपने मसविदे पेश कर रहे हैं, रूढिवादी भ्रभी तक फ़िक्ह (इस्लामी क़ानून) 
की विभिन्‍न विचार-शैलियों के उलमा झौर मुस्लिम कानून के ज्ञातागों को 
शरोश्रः की सीमाग्नों के भीतर एक प्रारूप तैयार करने के लिए निमंत्रित करने 
की बात सोच ही रहे हैँ। जेसा कि एक 'ग्रालिम' ने कहा है : 


इसलिए वक्त का तकाजा है कि विभिन्‍न मुस्लिम सम्प्रदायों और 
संगठनों का प्रतिनिधित्व करने वाले उलमा और मुस्लिम कानून के जानकारों 
की एक कमेटी बनायी जाये | इस कमेटी की एक मसविदा तैयार करने का 
काम सौपा जाये, जिसे जानकार लोगो के पास उनकी राय के लिए भेजा 
जाये, और प्न्तत: उस पर उन्मुकत और भरपूर बहस के बाद अन्तिम रूप 
से एक मस्विदा तैयार किया जाये । 

इस्लामी इष्टिकोण से यह मसविदा मुसलमानों के लिए एक कानूनी 
व्यवहा र-संहिता का रूप घारण कर लेगा जिसका वे पालन करेंगे। फिर 
भी इस देश में हर समस्या का निपटारा जिस ढंग से होता है उसके लिए 
प्रावश्यक है कि इस प्रकार की हर व्यवहार-संहिता संसद की मंजूरी पाने 
के बाद ही झदालतो की श्रोर से लागू की जा सकती है, इसलिए उसे संसद 
के सामने तो पेश करना ही होगा । इसलिए कोशिश यह करनी होगी कि 
झन्तिम रूप से जो प्रार्प तैयार किया जाये वह बिना किसी संशोधन के 
पारा हो जाये । परन्तु यदि कोई संशोधन भ्रावश्यक ही समभा जाये तो उसे 
फिर मुस्लिम उत्ममा और कानून के जानकारों की उसी कमेटी के पास 
वापस भेज दिया जाये ५ 


लेकिन यह सुझाव भी इन सीमाओ्रो में जकड़ा हुग्या है: 


हम कुरान या सुन्नते-रसूल में साफ़ तौर पर कही गयी बातों मे कोई 
परिवतेन या संशोधन करने का कोई भ्रधिकार नहीं रखते । मुस्लिम होने 
के नाते हमारे लिए उनके लिए झ्कीदत (गास्था) रखना और पूरी 
ईमानदारी के साथ उन पर झमल करना ज्ञाजिम है । हम उन बातों को 
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भी नहीं बदल सकते जिनका फंसला उम्मः ('उस्मत! प्र्थात्‌ पूरी मुस्लिम 
बिरादरी या समाज) के इज्मा (सामूहिक मत) ने कद दिया है। हमें 
कुरान की आयतों श्यौर सुम्नते-रसुल को तशरीह (ब्यास्या) करने को भी 
छूट नहीं है, चाहे वे हमारे पुर्वेजों की सर्वेसम्भत व्यासया के प्रतिकूल ही 
षयों न हों | इनमे निर्धारित सीमाओ्नो के भीतर रहकर हमे हर ऐसे क़ानून 
को बरलने श्ौर उसपें संशोधन करने की छूट है जो तहत श्रात्ते हैं [ घिलकुल 
यही शब्द] (४ 


धर्मे-मिरपेक्षतावादियों की उपर्युकत कार्मेनीति के कारण ऐसा लगता है कि 


सभी नागरिकों के लिए एक समान व्यवहार-सहिता के बनने में यदि कीई 
विज्म्ध होता है तो वह केवल राजनीतिक दूरदाशिता के कारण होगा। स्पष्टतः, 
एक बार अगर सरकार ने इस समस्या की निपठाने का फ़ैसला कर लिया तो 
वह सम्भदतः धर्म-निरपेक्षतावादियों के सुझावों को ही स्वीकार कर लेगी, विशेष 
रूप से ऐसी स्थिति में जब कोई व्यावहारिक विक्रल्प न हो । 


पते 


टिप्पणियाँ 


बर्नाई ई० मील, 'द सेक्यूलेराइड्रेशन प्रॉफ मॉडर्न कल्चर, स्युयार्के, धोस्सफ्ोर्ड यूति- 
बमिटी प्रेस, 4968, पृ० 3 

मौलाना शाह भुईनुद्दीन अहमद झजमेरी, [930 में दिल्‍ली में जमीवते-उसमा-ए-हिन्द के 
9ऐं भभिवेशन का 'छत्व-ए-सदारत' ('म्रध्यक्ष भाषण), पृ७ 25 

देखिये, उदाहरण के लिए, मेरी पुस्तक 'मुस्लिम पॉलिटिक्स इन भोडने इडिया', सेरठ, 
मोनाक्षी, 970, भौर डियानउत्-हसत काएकी, *द देववल्द रकूल एण्ड द डिसाड़ फाद 
प्रदिस्तान, बम्बई, एशिया, 963 

मौलाना सैयद प्रवुल हसन भली नदवी, दीनी तालीमी बोर्ड के भुरादबाद भ्रधिवेशन में 
]4 जून, 969 को झ्ध्यक्ष-तापण (उर्दू मे) । 

देखिये, ददाहरण के लिए, हिन्दू कोड बिल्र पर भाचाय॑ जे ०» थी कूपलानी की प्रालोचता ; 
“प्रगर हम एक लोकतात्रिक राज्य चाहते हैं, तो मेरा कहना यह है कि हमे कामुत केवल 
करिस्ती एक सम्प्रदाय के लिए ही नहीं बनाने चाहिये ।...बया सरकार मुस्लिम सम््रदाम 
के लिए एक विवाह का फ़ानून बनायेगी १” (प्वॉास्टीचुएंद प्रसेम्बती डिवेट्स', खंड 7, 
पृ० 547) ॥ 

देखिये, डी ० ई० स्मिय, "इंडिया ऐश ए सेक्यूलर स्टेट, भारिसफोर्ड, 4963, पु० 290 
उपयुक्त, पु० 29 

देखिये, उदाहरण के लिए, 8, 9 भ्रर्पल, 970 को जमीयतै-उलभा की कार्यदारिणी 
समिति में स्वीकृत मुस्लिम पर्सनल लॉ पर प्रस्ताव, उर्दू साप्ताहिक 'प्ल-जमीयत, 
दहली, घंड 40, भरक )7, । मई, 970, पृ० 9; भौर भी, मौलाना प्रतीकुरंहमान 
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40. 


॥ 


2. 


43. 


4 


45, 


[6 


१ 


[8, 


9 


20. 


संभली, 'मुस्लिम पर्सनल लॉ में इस्लाहात', उर्दू साप्ताहिक 'प्रज्ञायम', लखनऊ, खंड 2, 
प्रंक 3, 9 जून, 4970, पृ० 8 

देखिये, उदाहरण के लिए, मौलाना शाह मुईनुद्दोन म्रहमद नदवी, 'शज़रात' (संपादकीय), 
साप्तिक 'मग्मारिफ़' झाजमगढ़, जुलाई 970; भौर भो देखिये साप्ताहिक 'निदा-ए- 
मिल्लत', लखनऊ का संपादकीय, खंड 20, प्रंक 22 39 जुलाई, 970 

मौलाना स्‍भसद मदनी (जमोयत वाले) एक भछूबारी इन्टरव्यू मे, साप्ताहिक 'सिद्क्े- 
जदीद', लखतऊ में प्रकाशित, 9 जून, 970, पृ० 3 

उदाहरण के लिए, हिन्दूं कोड के स्‍प्रथिल भारतीय कनवेंशन मे एक बकता डॉ० गोकुल 
घन्द नारंग ने इस विधेपक के विरुद्ध बोलते हुए कहा : ”उन वोटों के सहारे जिनमे 
ग्रर-हिन्दुमों के वोट भी शामिल होगे, ऐसा क़ानून बनाता जिसका प्रभाव केवल हिन्दुश्नो 
पर पड़ेगा, किसी भी प्रकार उचित भ्ौर न्यायक्तणत नहीं है।” (डी० ई० स्मिथ, 
पूर्वोक्त, पु० 287) । हिन्दू महासभा के एक नेता एन० सी० चटर्जी ने संसद में सदन 
के सभी पक्षों से भ्रपील की थी : “हिन्दू विवाह सस्कार में विष्व डालकर उप्तमे तलाक़ 
की पद्धति का प्रवेश मत करो ।” (लोकसभा डिवेट्स, 955, भाग 2, खंड 4, संकलन 
6855) । 

घो० के० सिन्हा, 'सेक्यूलरिज्म एण्ड इंडियन डेमोक्रेसी', 'सेक्यूलरियम इन इंडिया, 
संपापक वो० के० सिन्द्रा, ललवानी, 968, पृ० 33 

एम० झार० बेग, “इन डिफ़रेंट संडिल्स', घम्वई, एशिय/, 967, 'सेक्यूलरिएम' वाला 

प्रध्याय, प० 69 

नई दिल्‍ली के प्रग्नेती दंनिक 'द इंडियन एक्सप्रेस! में उद्धृत । इसी प्रकार के विचार 

एक झौर उदारपंथी डॉ० यूसुफ़ हुसन ने नई दिल्‍ली को इंडियन इंस्टीच्यूट प्रॉंफ़ 
इस्लामिक स्टडीज की ओर से भायोजित एक सभा में 'मुस्लिम पर्सनल लॉ' के विषय पर 
बोलते हुए इसो प्रकार के विचार व्यक्त किये; लखनऊ के साप्ताहिक 'निदा-ए-मिल्लत' 

में उद्धृत, वर्ष 20, भंक 22, 49 जुलाई, 970, १० 5 

देखिये, उदाहरण के लिए, ज्िया-उल-हसन फारुकी का लेख 'हिन्दुस्तानी मुसलमान प्रौर 

सेवयूलर रियासत, माप्तिक 'जाधिय., नई दिल्ली, घर्ष 5, भ्रक 2, फरवरी 965, 

पृ० 72 

मौलाना मुहम्मद म्रियाँ, 'जमीयते-उलमा क्‍या है ?” दिल्ली, जमीयत पब्लिकेशन्स, 

946, खण्ड , पृ० 67; औझौर भी देखिये मेरी पुस्तक मुस्लिम पॉलिटिक्स इन मॉँइने 

इंडिया, मेरठ, मीनाक्षी, !970, भ्रध्याय 7, ('इडिया माई मदरलैड”) १० 30-34, 

नोट 60 

देखिये परिशिष्ट 2 

प्रासफ़ ए० फ़ैड़ी, 'माउटलाइस भॉफ मुहम्मद लॉ", भ्रॉक्सफोर्डे, तीसरा सस्करण, 964, 


' पु० 46 


हँमीद दलवाई की पुस्तक 'मुस्लिम पॉलिटिक्स इन इडिया' के पुस्तक-परिचय से, बम्वई, 
नचिकेता, पुनर्मु द्रण, 969 

देखिये, उदाहरण के लिए, दिल्‍ली के साप्ताहिक 'पमल-जमीयत' के पाठकों के स्तम्भ में 
हमीद दलवाई पर सैयद नाप्तिर श्री (अलीगढ़) की टिप्पणी, वर्ष 40, भक 60, 
2 जूम, 970; भौर भो देखिये दिल्‍ली के देनिक 'प्रल-जमीयत' का सम्पादकीय, 30 जून, 


86 


28, 


2२2. 


23 


24 


श्ड. 


26 


] ः री 
घम-निरपेक्ष भारत भें इस्लाम 


]970; प्रौर भी देथिये साप्ताहिक रनिदा-ए-मिल्लत', सघनऊ, वर्ष 2], श्लक 4, 
29 नवम्बर, 970, पृ० 5 
साप्ताहिक 'निदा-ए-मिल्लत' ने प्रपने रापादकीय "या झागफा प्रला यूसुर्फा : (', 
यूयुफ के प्रति बेदता' : कुरान का वाक्यांश 2 , 84) यप 20, भक 22, 9 जुलाई, 
970 में डॉ यूसुफ़ हुसेन को उनके भाषण (देखिये ऊपर मोड 4) के लिए बहुत 
लताड़ा था। इसी प्रकार एक दूसरे राम्पादडीय “लकीर के फ़क़ीर! में फैडी साहब को 
उनके भाषण (नोट 4) के लिए लताड़ा गया था, 'निदा-ए-मिल्लत', वर्ष 2!, भक 2, 
23 भगस्त, 970 है 
देखिये, उदाहरण के लिए, ग्रैर-मुस्लिम उग्रपथी धर्मं-निरपेश्तावादी एम० ए० करंदीकर, 
“इस्लाम इन इडियाश ट्रॉजिशन दु मॉडनिटी', वम्बई, भोरिएट लागमेंस, 968, प्रध्याय 
3, 'द माइमिस्ट मूव्ेट | 
एस० ई० हसनेन को पुस्तक 'इडियन मुस्लिम : चेलेंज एण्ड धपाचुनिटी' पर ए० बी० 
शाह की “भूमिका, बम्बई, ललवानी, 4968, पु० ।2॥ ए० थी० शाह को पुरतक 
चेलेंजेज़ टु सेवयूनरिद्म! में शब्दशः उद्धुत (केवल भ्रन्तिम शब्द 'म्दस् को बदलकर 
'नान+मुस्लिम्स' कर दिया गया है। 
'नामधारी भाघुनिकतावादी भाग में मौलाना भाश्ाद के प्रनुयायी हैं, जो काग्रेस के साथ 
अपने सम्बन्ध के कारण राष्ट्रवादी मुस्लिम भी कहलाते हूँ ।... (एम० ए० करदीकर, 
“इस्लाम इन इडियाज्ञ द्राजिशन टु मॉडनिटो, अम्बई, झोरिएट लागर्मस, 968, पु० 
37) । 
उपयुक्त । 
प्रोफ़ेसर मुजीब को शायद इसलिए “नामधारी भ्राधुनिकताघादी' समझा जाना चाहिए 
कि उन्होने अपनी शानदार ['द इंडियन मुस्लिम] कठमुल्लेपन की इस उपासना के साथ 
झारम्भ की है: 'लेखक का दृढ़ विश्वास है कि अपने धर्म इस्लाम, और इस्लाम के 
नैतिक तथा प्राध्यात्मिक मूल्यों के सच्चे (जो हाँ) प्रतिनिधियों के रूप से भारतीय 
मुसलमानों के पास निर्णय करने के सबसे विश्वस्त मानदण्ड हैं, शौर यह जानने के लिए 
कि उनका स्तर कितना ऊँचा था नोचा है कही भऔर देखते की भावश्यकता नहीं है 
[उपर्ुक्त, पु० 24]” (हम्मोद दलवाई की पुस्तक 'मुस्लिम पॉलिटिक्स इने इंडिया पर 
एु० वी० शाह की 'भूमिका', बम्बई, नचिकरेता, पुर्मुद्रित, 4969, पृ० 20) । 
[संयद झ्ाबिद] “हुसैन ते [अपनी पुस्तक 'द डेस्टिनी झ्लॉफ इडियन- मुस्लिम भे] 
888 से (जी हां) विभिन्‍न मुस्लिम नेदाप्रो की शोर से पाकिस्तान की माँग और 
उसके प्रवत्ल समर्थन की न केवल उपेक्षा की है चल्कि यह कल्पनातीत दृष्टिकोण भी 
प्रस्तुत किया है कि यह सिद्धान्त पहली बार 937 में सावरकर ने प्रस्तुत किया था ।” 
(एम० प्रार० करदीकर, पूर्वोक्त, पु० 37) । 
फैजी "दिल से तो झाधुनिकतावादी है पर वह इतने भीर हैं कि कठमुल्लो की 
झालोचना के प्रहार का सामना नही कर सकते झौर सदा धम-परायण मुसलमानों की 
सजरों से भच्छे बने रहने के लिए उत्सुक रहते हैं |”, "पिछले तीस वर्षों में फैज्ञो ने 
अपने किसी भी लेख मे दूसरे धर्मों पर हमला करने के लिए किसी सुसलमान को 
झालोचना नहीं की है ।” (उपर्युक्त, पृ० 369 और 37) । 
प्रो० हवीब में उग्रपथियों “झआात्मालोचना को क्षमता” पाते हैं (हमीद दंलवाई,- 
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पूर्वोक्त, पु० 43) । डॉ० भुहम्मद यासीन भौर डॉ० भ्तहर भब्वाश रिजवी के बारे मे 
यह समझा जाता है कि उन्होंने झपनी पुस्तकों में "भालोचनात्मक निष्पक्षता” का 
परिषय दिया है : (यासोन, 'सोशल हिस्ट्री प्रॉफ़ इस्लामिक इडिया', लखनऊ, 958, 
रिजवी, 'मुस्लिम रिवाइबलिस्ट मूवर्मेट्स इन सादंने इंडिया इन सिवसटीय एण्ड 
सेवेनटीय सेंचुरोआ', म्ागरा, 965) देखिये दलवाई, पूर्वोशत, पु० 97 

हमीद दलवाई, 'पूर्वोॉप्रित! पृ० 98-99 


“हमीद दलवाई को मद नाम उनका इण्टरव्यू लेने वाले दिलीप चिद्े ने दिया है। यह 


दृण्टरव्यू हमीद दवाई बे 'पूर्वोक्षत! पुस्तक वा भ्रन्तिम अध्याय है, पृ० 0-08) । 
उदाहरण के लिए ए० बी० शाह ने वहु-पत्नी प्रथा के सवाल पर रूढिवादियों पर जवाबी 
हमला इस भ्रकार किया है: "इमक्रा यह श्र्थ मही है कि सबके लिए एक समान नागरिक 
सद्ता बिना किसी शर्तें के ईसाइयो के ढंग की एक विवाह की पद्धति थोप दे या 
विवाह की परिस्थितियों पर ध्यान दिये घिना तलाक को श्रसम्भव बना दे । इस वात 
की वहुपना की जा सकती है कि दूसरी शादो की--तर्वा की बात तो यह है कि कितनी 
भी शादियों की-- प्रनुमति दी जा सकती है, यदि उस प्रज्ञार को कोई भ्रसाधारण 
कठिनाई हो, जिनका उल्लेख भाग तौर पर मुस्लिम बहु-विवाह ध्रया के समथंक बहुघा 
किया करते हैं। वात केवल यहू है कि फिर इसी प्रकार को आजेदी झ्ौरत को भी दी 
जानी चाहिए, कि भगर प्रावश्यक हो तो वह एक से ग्रधिक पति कर सके ।/ (ए० बी० 
शाह का लेख 'रिफार्म भॉक मुस्लिम लॉ', 'द टाइम्स श्रॉफ इण्डिया', सडें मैंगज्ञीन, नई 
दिल्‍ली, ॥3 जुलाई, 969) । 

देखिये, उदाहरण के लिए, एस० टी० लोपण्डवाला का लेख 'मुस्लिम पर्सनल लॉ एण्ड 
द प्राब्लेम प्रॉफ यूनीपा्म सिविल कोड फ़ॉर पंडिया, वेस्ट, भ्रक 73, मवम्बर-दिसम्बर 
॥97, पु० 6724 _ 

प्रासफ एु० ए० फ़ैजी,  मॉडने ग्रप्रोच टू इस्लाम, बम्बई, एशिया, 963, पु० 82 
(विशेष विवाह भधिनियम के उद्धरण के लिए परिशिष्ट 3 के भन्‍्तगंत देखिये) । 
भारत का सविधान, प्रनुच्छेद 25, व्याख्या 4। (कुपाण धारण करने की व्याख्या के 
लिए देखिये जे० पो० पिह उबेराय का लेख 'द फाइव सिम्बल्स ऑफ सिखिर्म,! 
'सिबिज््म', पटियाला, पंजाबी यूनिवर्भिटी, पु० 23-38 

'भारत वा सविधान', भनुच्छेद 5 () । 

ए० थी० शाह के लेख 'रिफार्म झाँफ मुस्लिम लॉ' (पुर्वोक्त) का व्याख्यात्मक शीर्षक । 
पर मुस्लिम पसनल लॉ में सुधार को न्‍्यायोचितर ठहराने के लिए पाकिस्तान या दूसरे 
भुस्लिम देशों का सहारा लेने वालों मे थ्री शाह भकेले नहीं हैं। भारत मे मौजूदा 
मुस्लिम पर्सनल लाँ वा लप्भग हर विरोधी इसी ढंग से तर्क करता है। उदाहरण के 
लिए, राष्ट्रीय भारतीय महिला सघ की अ्रध्यदा कुमारी कपिला खाण्डवाला ने लखनऊ 
की एक सार्वजनिक सभा में भाषण देते हुए कहा ; “पाकिस्तान ने अब अपने परिवार- 
सम्बन्धी नियम बदल दिये हैं और कई थीवियाँ करने और जवानी तलाक दे देने को 
सैर-कानूनी ठहरा दिया है । दूसरे झाधुनिक मुस्लिम राज्य तो इससे भी पश्रागे बढ़ गये 
हैं ।” ('द स्टेट्समेत', मई दिल्‍ली, 23 अवनूबर, 957) । 

उदाहरण के लिए इस प्रकार के तक वा उत्तर देते हुए मौलाना संदरुद्दीव इस्लाही ने 
लैमासिक पत्निका “इस्लाम्रिक थाट, (अलोगढ, 3/, जुलाई 969, १० 8-9) मे 
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प्रकाशित भपने लेख “रियल मेचर भॉफ द॑ मुस्लिम पर्ंनल लॉ' (एम० एन० सिद्दीकी 
द्वारा उदूं से अग्रेज़ी में प्रनूदित) मे कहा है: 'यदि कुछ मुस्लिम देशो में भुस्लिम पर्सनल 
लॉ मे खुलकर परिवर्तत किये भी गये हैं तो इससे यह निष्कर्ष निकालना किसी भी 
विद्वान को शोभा नहीं देता कि ये नियम वास्तव में परियर्तेनशील हैं । इसी प्रकार के 
तक के आधार पर यह भी कहा जा सकता है कि सबसे बड़ा लोकतान्त्रिक देश चोौन का 
लोक गणतम्त्न चूँकि लोगों को जबर्देस्ती कुछ विचारों को स्वीकार करने पर मजबूर 
है, घमं-विरोधी दण्डात्मक कार्रवाइयाँ करता है, लोगों से जबरी मेहनत कराता 
है भौर कम्यून पद्धति भ्रपनाता है इसलिए ये सारी लोकतान्त्रिक जीवन-पद्धति 
के प्रनुकूल है प्रौर उन्हे प्रपनाया जाना चाहिए। इससे भी एक कदम भागे जाकर हम 
कह सकते हैं कि यह रूढ़िवाद, प्रतिक्रियवाद और सकुचित विचारों वी पराकाष्टा है 
कि बदली हुईं परिस्थितियों के बावजूद लोग लोकतन्त् के उन लक्षणों को बनाये रखते 
पर आग्रह करते हैं जिनका विकास झबसे बहुत पहले फ्रांस, ब्रिटेन तथा प्रमरोका में 
हुआ था। इस प्रकार के तिष्कर्प पर सहज बूद्धि की प्रतिक्रिया क्‍या होगी ? क्‍या यह 
बात एक क्षण के लिए भी मानी जा सकती है कि लोकतन्त्र के माम पर जो कुछ भी 
कहा या किया जा रहा है उस्ते प्रांख मूंदकर उस जीवन-पद्धति के एक पश्रादेश का दर्जा 
दे दिया जाये जिसे हम लोकतन्त्न कहते हैं ? यदि यह बात तक की कस्तौटी पर खरी 
नहीं उतरती तो हर उस बात को, जो इस्लाम का प्रनुयायी होने का दम भरते वाला 
फोई भी व्यक्ति कहता या करता है, इस्लाम की प्रामाणिक व्याख्या मानकर हस्लाम के 
साथ अन्याय क्यो किया जाये ? मुस्लिम पर्संवल लॉ में उन लोगो द्वारा किये गये सशो- 
धनो का हवाला देना जिन्होने इस्लाम में प्रादिशों को तिलाजलि देकर प्रपनी राजनीतिक, 
झाधिक तथा सामाजिक प्रणालियाँ पश्चिमी देशी से उधार ली हैं, विद्वता की सच्ची 
परम्परामों के प्रतिकूल है ४ 
उदाहरण के लिए, 'सिगापुर को घामिक भदालत” पर टिप्वणी करते हुए उर्दू दैंतिक 
अल-जमीयत' ने (दिल्ली, 4 जुलाई, 968) भपने सम्पादकीय मे लिखा : 'किंसी भी 
मुस्लिम देश में कोई घामिक भदालत या कानून बनाने वाली सस्या भपने मैंर-मुस्लिम 
नागरिकों के धाभिक कानूनों में हस्तक्षेप नही कर रही है! प्रपने हिन्दू नागरिकों के 
धामिक कानूतो को न पाकिस्तान ने छेडा है न सिंगापुर ने । इसलिए, यहू एक तकंसगत 
दलौल है कि एक ऐसे देश में जहाँ मुसलमान घल्पमत सम्प्रदाय हैं, बहुमत सम्प्रदाय को 
मुसलमानों के पर्मंदल लॉ को नही छेड़ना चाहिए। इसी प्रकार के विचारों के लिए 
(मृस्लिग पर्ेनल लो में सुधार के प्रश्न पर) *द स्टेट्समेन', दिल्ली के 24 दिसम्वर, 
970 के सम्पादकीय के उत्तर में साप्ताहिक 'सिदुके-जदीद'! (2/6, 8 जनवरी, 97) 
भी देखिये । 
उदाहरण के लिए, देखिये इडियन इस्टीच्यूट पग्रॉफ एडवास स्टडी, घिमला, के तैध!म्रिक 
लैटिन! में मेरा लेख 'रिलीजन एण्ड लो इन पाकिस्तान! (3/-2, जनवरी 969, पू० 
25-29 ); उर्दू त्रैमात्िक “इस्लाम झौर पस्ले-जदीद', नई दिल्लों, में मेरा ही लेख 
पाकिस्तान झौर झानूने-शरोपत' (/, प्रप्नेंस 969, पु 79-89) भो देखिये । 
देखिये, उदाहरण के लिए, जे० एन० डी० एऐडर्सन, 'इस्लामिका लॉ इन द मॉड्ने वह, 
सन्दन, 959; झहमद इदाहीस, "इस्लामिक लॉ इस मलायाँ, पिगापुरं, मल्येधियन 
सोशियाताजिरल रिसर्घ इस्टीच्यूद, 965 भी देखिये ! 
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देखिये, उदाहरण के लिए, लाहौर के तैमासिक इकबाल के प्रंग्रेज़ी खण्ड में मेरा लेख 
“दृदारा सफाकते-इस्लामिया' (2/3, जनवरी ॥964, पृ० -3) । 


आधुनिक मुस्लिम देशो के धर्म-निरपेक्षतावादी मुसलमानों के' विचारो को जानने के लिए 
यह पढ़िये : 'यह भी एक प्रान्त घारणा है कि इस्लाम मे राज्य के प्रशासन के मामले 
में मजहबी पीरों भौर मुल्लाभो को कोई विशेष स्थान दिया है वयोकि इस्लाम बुनियादी 
तौर पर इस बात का विरोधी है कि भुस्लिम समाज में किसी भी प्रकार के विशेषा- 
घिकार प्राप्त वर्ग बनें, वे चाहे घामिक प्रकार के हो या धर्म-निरपेक्ष प्रकार के ।,., 
इस्लामी समाज में मुल्ला भोर पीर किसी भी दूसरे क्षेत्र के विशेषज्ञों की तरह होते हैं । 
उन्हे राज्यसत्ता के मामतात के सम्बन्ध में ग्पती बात कहने का हक़ ज़रूर है, लेकिन 
वे यह दावा नही कर सकते कि भ्रारथिक, वित्तीय झथवा तकनीकी मामलात में उनका 
दृष्टिकोण भ्रावश्यक रूप से भ्रन्तिम तथा निर्णायक साना जाय । इसी प्रकार पीर भौर 
मुल्ला पूरे राष्ट्र पर इतना दृष्टिकोण थोप नही सकते ॥ इस्लामी राज्यसत्ता के सचालन 
में हर प्रकार के विशेषज्ञों तथा जानकारों के विचारों पर ध्याव दिया जायगा, परन्तु 
प्रन्तिम निर्णय जनता के निर्वाचित प्रतिनिधियों के हाथ में होगा। भप्रन्ततः उन्ही को इस 
बात का निर्णय करना होगा कि जनता झौर राज्यसत्ता की भलाई किसमें है। यदि 
विचाराधीन समस्या के लिए किसी क्षेत्र विशेष की विशिष्ट जानकारी की भावश्यकता 
होगी तो उन्‍हें निश्चय ही विशेषज्ञों के मत पर घ्यान देना होगा । 'पर वे उतकी सलाह 
पर चलने के लिए वाध्य नहीं हैं। (मुहम्मद मजहृरुद्दीन सिद्दीकी, “इस्लाम एण्ड 
थियोजेसी', लाहोर, 4953, पू० 45 तथा उससे भागे । शब्दों पर बल हमारा) । 

जैसे, उदाहरण के लिए, ए० बी० शाह ने पपने पूर्वोक्त लेख 'रिफार्म भ्रॉफ मुस्लिम लॉ” 
में प्रपती यह प्रस्थापना प्रस्तुत करते हुए कि भारत को एक 'समखझ्प पौर सहिता' 
प्रपनानी चाहिए “जिसमें सभी वेपकितिक कानूतो के भ्रच्छे तत्त्व सम्मिलित हों, कहते 
हैं : 'इस बात का निर्णय करने के लिए कि किसी ध्रावधान विशेष को समरूप पौर 
सहिता का अंग बनाया जाय या न बताया जाय, न तो किसी धर्म के धर्म भ्रत्थ को कसौटी 
बनाया जाना चाहिए न सत्ता को राजनीति की झावश्यकताओं को, बल्कि कसौटी इस 
दात को बताया जाना चाहिए फि भारत में उदार, सुगठित तथा गतिवान भमाज के 

उद्भव को बढ़ावा देने के लिए किन बातों की झावश्यकता है ।' 

उपयुक्त । 

उपयुक्त । 

मौलाना मुहम्मद मियाँ, 'जमीयत-ए-उलमा क्‍या है ?” दिहली, जमीयत पब्लिकेशप्त, 

946, खण्ड 2, पूृ० 97 । 

इस कर्मचारी के सक्षिप्त विवरण के लिए देखिये, एु० ए० फैड़ी, 'आ्राउटलाइस प्रॉफ़ 

मुहम्मडन लॉ", लन्दन, प्रॉक्सफोर्ड, तीसरा सस्करण, 964, पृ० 39-320; 'एनसाइकलो- 

पीडिया भॉफ इस्लाम! में 'क्ाज्ी' शब्द के भन्‍्तगेंत भी देखिये; भारत में मुस्लिम शासन- 
काल में न्याय के प्रशासन के विवरण के लिए देखिये एम० बी० झहमद, 'एडमिनिस्ट्रेशन 

झॉफ जस्टिस इन मेडीवल इंडिया, झलीगढ, 94] 

भौलाना मुहम्मद मियाँ, पूर्वोवत, पु० 242 

इस प्रकार के एक मुकदमे का उल्लेख मुहम्मद भजमल खाँ द्वारा सम्पादिद मोलाना 

प्रबुल[क्लाम[ भाजाद की 'मलफ़्जात (दीनी)' में (दिल्ली, 959, पृ० 22) मित्रता 
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है । मुफ्ती सैयद ग्रब्दुरेहीम की 'फ़्तावा रहीमिया' भी देखिये (खण्ड 2, पृ० 43, सूरत, 
958) , 'चेंजेज इन मुस्लिम पर्सनल लॉ' (प्राच्यविदों के 26वें अन्तर्राष्ट्रीय सम्मेलन 
के प्रवसर पर 9 जनवरी, 954 को नई दिल्‍ली मे भ्रायोजित विचार-गोष्ठी की 
कार्यवाही) भी देखिये (नई दिल्ली, 964, पु० 93), जिसमे 'एक वक्‍ता ने कहा कि 
मुस्लिम क़ानून केवल मुस्लिम न्यायाधीशों को ही लागू करता चाहिए । इसके उत्तर में 
झधिवेशन के पअ्रध्यक्ष श्री एम० सी ० छागला ने, जो उस समय भारत के शिक्षा-मन्त्री थे, 
कहा था ; “बडे अदब के साथ मैं कहना चाहता हूँ कि मैं इससे सहमत नहीं हूँ ।' 

मेरे पास उन तमाम मुकदमो का ब्यौरा जमा करके उसे तालिकावद्ध करने के साधन 
नही हैं, जो मुस्लिम शौरतों ने अपने विवाह रह कराने के लिए किसी गैर-मुस्लिम जज 
की अदाजत में दायर किये हो। फिर भी पूरे उप-महाद्वीप की विभिन्‍्तर भ्रदालतों मे 
काफी सख्या में ऐसे महत्त्वपूर्ण मुकदमों का फैसला किया गया है जिनमे 939 के झधि- 
निमम के विभिन्‍न प्रावधानों के बारे मे शलग-प्लग प्याख्याएँ तथा निर्णय दिये गये हैं । 
तैयबजी के 'मुस्लिम लॉ' के नवीनतम सस्करण में इस प्रकार के मुकदमे मिल जायगे । 
केरल हाई कोर्ट भे हाल ही में एक मुकदमे का फैसला किया जो इमलिए बहुत भहत्त्व- 
पूर्ण है. कि उममे इस्लाम के प्राचीन प्रामाणिक कानूनविदों की अनेक व्याख्यानों का 
खण्डन किया गया है। देखिये यूतुफ दताम सौरम्मा, झाँल इंडिया रिपोर्टर, ।97, केरल, , 
26]। इस मुकदमे के सम्बन्ध भें देखिये इस्लाम एण्ड द मॉँडन एज में दानियाल 
लतीफी का लेख “प्राउटस्टैंडिय डिसीज्ञन शान मुस्लिम प्त॑ंनल लॉ” (मई दिल्‍ली, मई 
972, १० 6-25) । 

दायल-उलूम नदवतुल-उलभा, लखनऊ, के दारल-इफ्ता की ओर से जारी किये गये एक 
फतवे के अनुपार, जो लखनऊ के उर्दू पाक्षिक 'तामीरे-हयात' में प्रकाशित हुआ था 
(25 प्रगस्त, 969, पु० 5); उसी पन्चिका का 25 मार्च, 969 का भ्रक भी देखिये, 
पु० [5 

इस प्रकार की मोटिसें दिल्ली के उर्दू देंनिक “पल-जमीयत' मे प्रकांशित हुई हैं, उदाहरण 
के लिए उसके ॥9 सितम्वर, 969 के भ्रक में देखिये देववन्द की एक 'यर्ध-घामिक 
प्रदालत' का जारी किया हुआ सम्मत, मुजफ्फरनगर से जारी किये गये ऐसे ही एक 
सम्मन के लिए देखिये उसका 27 सितम्बर, 969 का झंक । 

देखिये, उदाहरण के लिए, झवतूबर 966 में क्राहिरा मे भ्पने वापिक सम्मेलन में 
मजमा भल-बुहूस प्ल-इस्लामिया द्वारा एक्त्रफा तलाक के थारे में स्वीकृत प्रस्ताव । 
(इसके उर्दू झपान्तर के लिए देखिये मासिक 'वुरहान', दिल्‍ली, जनवरी, ।967; भौर 
भी देखिये साप्ताहिक “जमीयत टाइम्स, दिल्ली, 2/49, दिसम्बर 968, पूृ० 20) । 
देखिये परिशिष्ट । 

देखिये परिशिष्द 2 

जरनत पॉफ कास्टोीब्यूथनल एण्ड पालमिटटी अफेयर्स” में दानियाल लतीफी का लेख 
मुस्लिम पर्सनल लॉ रिफ्रार्म! (4/!, जनवरी-मार्च, 970, पृ० ]]-8) । 

भ्रामफ़ ए० ए० फड्री, 'द रिफा्म भोफ़ मूस्लिम पसतल लो इद इंडिया', चम्वई, सबिकेता 

॥97]; (पहले इसी शौर्षक से एक लेख के रूप भे 'हा,मनिस्ट रिव्यू” में प्रकाशित, 
दम्बई, 8/भरतुवर-दिसम्वर 970, पु० 369-403) । 

फ़ैजो, 'द रिफ्रार्मे प्रोफ मुस्लिम पर्सनल लो इन इंडिया, बम्बई, नचिकेंठा, 97!, पु० 36 
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देखिये, 'द मुस्लिम फ़ेमिली लाज्ञ झ्लॉड्निंस', 8, 96], पाकिस्तान सरकार प्रकाशन । 
लतीफ़ी, पूर्वोक्‍्ति, पु० (8 

तैमासिक 'इस्लामिक थाट में मौलाना सर्दरदह्दीन इस्लाही का लेख रियल नेचर भॉफ 
मुस्लिम पर्सनल लॉ” (उदूँ से एम० एन० सिद्दीकी द्वारा प्रनूदित) धलीगढ़, 3/, 


' जुलाई 969, पृ० 0- 


देखिये, उर्दू दैनिक 'दावत', दिल्‍ली, 9 मार्चे, 97] 

मौलाना सैयद हामिद भली, सदर, इदारा-ए-शहादते-हक़, दिल्ली के लेख 'चेंजेश इन 
मुस्लिम पर्सनल लॉ : स्कोप एण्ड प्रोगीजर' से उद्धृत, जो उन्होंने ।968 में भलीगढ के 
मुस्लिम रिसर्च सकिल के तत्ततावधान में मुस्लिम पर्सनल लॉ पर झायोजित विचार- 
गोप्ठी मे पढा था, उर्दू से इकबाल ए० भसारी द्वारा भ्रनूदित, प्रलीगढ के त्रैमापिक 
“इस्लामिक थाट' में प्रकाशित (]4/2, भ्रवतूबर 970, प० 5)। (लगभग बिलकुल 
ऐसा ही रवेया जमाझते-इस्लामी (प्न्द ने भी प्रपताया है: देखिये, जमाप्रते-इस्लामी 
हिन्द : एक तम्नारुफ', दूसरा मुद्रण, 967, पृ० 84-85) । 

मौलाना सैयद हामिंद झली, पूर्वोवत, पु० 3 


म्रामक धर्म-निरपेक्षता 





पिछले अध्यायों में हम देख चुके हैं कि भारतीय मुसलमानों को धर्म-निरपेक्ष 
बनाने की दिश्ञा में लगभग कोई भी सच्चा ५रतास नहीं किया गया है। जो लोग 
यह काम कर सकते थे उनके बारे भे ठीक ही कहा है कि वे "निराशा और 
झ्रकेलिपन की भावना का शिकार है। वे स्वयं को अपने ही समाज से कटा हुग्रा 
ग्रनुभव करते हैं क्योकि उनके झौर शेष समाज के बीच शिक्षा, संस्कृति, रहन- 
सहन के स्तर और प्रयास के लक्ष्यो के मामले में स्प॒प्टत: इतनी गहरी खाई है 
कि उसे पाठना प्रसम्भव है ।!! और जो लोग समाज को आन्दोलित कर सकते 
हैं उनका मत यह है कि धर्म और घर्म-निरपेक्षता दो तलवारें हैं जो एक ही 
स्थान में नहीं रह सकती । हालाँकि मुसलमानों को बार-बार समझाया जाता 
है कि धर्म-निरपेक्षता धर्म का निषेध नही है फिर भी उन्हें इस बात पर विश्वास 
नही होता । “इसका सबूत यह है कि उर्दू भें हम 'सेक्यूलर शब्द का प्नुवाद 
'ला-दीनी' या 'गैर-मजह॒बी' या 'ना-मज़हबी' कर सकते हैं--ये सभी ऐसे शब्द 
हैं जिनका प्रमिप्राय धर्म का विरोध यथा घ॒र्म के प्रति उदासीनता होता है।” भ्रगर 
हम चाहे तो इसे इस्लाम के भ्तिरिकत दूसरी विचारधाराम्रों के प्रति मुसलमानों 
की 'हठधर्मी' भी समभ सकते हैं जिसकी जड़ें मध्ययुगीन शिक्षा पाये हुए उलभा 
पर उनके पूरे भरोगे में बहुत गहराई से जमी हुई हैं; लेकिन एक और वात भी 
है जिसकी झोर बहुघा ध्यान नही दिया जाता और जिसकी वजह से घर्म-निर- 
पेक्षीकरण के प्रति उनके इस अडियल रवैये को बल मिलता है, और वह है धर्म 
के प्रति धर्म-निरपेक्षतावादियों की विरोध की भावना । 

जैसा कि हम देख धुके हैं, धर्म के मामले में मुसलमान बहुत संवेदनशील 
होता है। इस संवेदनशीलता की उपेक्षा करके, वाचाल घर्म-निरपेक्षत्ावादी 
इस्लाम की झौर धर्म की ही भ्ालोचना करने में बहुधा कठोर शब्दों का प्रयोग 
करते हैं: 
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चूंकि हिन्दू धर्म से भिन्‍त इस्लाम एक ऐसा धर्म है जो 'वही' झौर 
'इल्हाम' के रूप में नाजिल हुआ है, जिसका यह भी दावा है कि मुहम्मद 
साहब भ्राखिरी पैग़म्बर थे, इसलिए जहाँ तक मनुष्य के सामाजिक भौर 
ग्राध्यात्मिक जीवन के विकास का सम्बन्ध है इस बात से कुरान पर प्रन्तिम 
शब्द हीने की मुहर लग जाती है। 

यह सरासर बेतुकी है, यह शब्द मोमिनों को चाहे जितना बुरा लेगे। 
चूँकि मुस्लिम मत के नेता इस बात को दूरद्शिता के कारण कह नहीं सकते, 
इसलिए किसी झौर को यह बताना होगा कि किसी भी धर्म का धर्मप्रन्थ 
चाहे वह खुदा के यहाँ से “नाजिल' हुआ हो था उसे ऋषियों ने 'सुना हो, 
किसी भी क्षेत्र में अन्तिम शब्द होने का दावा नही कर सकता |» 


इस बयान को और ऐसे ही दूसरे बयानों! की देखते हुए यह कहना मुश्किल 
है कि मुस्लिम मत का कोई भी नेता' किस हृद तक अपने समाज को इस बात 
का विश्वास दिला सकता है कि भारतीय "“धर्म-निरपेक्षता। किसी भी प्रकार धर्म- 
विरोधी नही है । 
इस तरह की 'दो-टूक बातों" से केवल “कट्टरपंथी श्ौर 'धर्मोन्मुख' मुसलमान 
ही धर्म-निरपेक्षता से दूर नही हटते बल्कि बहुत-से झौर लोग भी धर्म-निरपेक्षता- 
वादियों की ईमानदारी पर शक करने लगते हैं। ज॑सा कि एक अवकाझा-प्राप्त 
मुस्लिम प्रोफेसर ने एक बार मुझसे कहा : "मुझे कट्टर धर्म-परायण हिन्दुओं से 
कोई डर नहीं लगता; थे जानते हैं कि किसी से ग्गर उसका विशिष्ट घामिक 
रूप छीन लिया जाय तो उसे कैसा लगेगा। हमे ग्रसली खतरा तो उन तथाकथित 
धर्म-निरपेक्ष हिन्दुओ से है जो धर्म का पालन नही करते । एक बार सत्ता हाथ 
में भ्रा जाने पर वे भारत से इस्लाम का सफ़ाया कर देंगे।” मैंने उनसे कहा, 
यह तो ठीक है, लेकिन वे तो सभी धर्मों के साथ, अपने धर्म के साथ भी, ऐसा 
ही करेंगे।” "जी नही,” प्रोफ़ेसर साहब ने कहा, “वे ऐसा नही करेंगे । वे भारतीय 
परम्परा और सम्यता के नाम पर हमारे ऊपर हिन्दू धर्म थोपेंगे। वे हिन्दू धर्म 
की उन फ़ालतू चीज़ों को रह कर देंगे जिनमे वे स्वयं विश्वास नही रखते श्रौर 
“हमसे कहेगे कि तुम भी द्वारीप्र:ः के साथ ऐसा ही करो । फिर हमारे पास बचेगा 
क्या ? कुछ भी नही : न धर्म, न इतिहास, न भ्रपनी कोई पहचान ॥” शायद 
' यह प्रोफेसर साहब बहुत-से भारतीय मुसलमानों की भावनाझ्रों को व्यक्त कर 
रहे थे । वे 'भारतीय राष्ट्र के साथ मिलकर एकाकार हो जाने में एक ऐसा 
खतरा देखते हैं जो सभी दूसरे खतरों से बड़ा है। उनका तके है कि यदि वे 
भारतीय राष्ट्र को, जिसका विशाल बहुमत गैर-मुस्लिमो का है, ग्रपने प्रेम भौर 
वफ़ादारी का केन्द्र बना लें तो भ्पने धर्म के साथ उनके वन्धन धीरे-धीरे कमज़ोर 


री 
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पड़ते जायेंगे, यहाँ तक कि एक दिन उनकी रूह भी उनसे छिन जायगी, जिसे वे 
दुनिया मे हर चीज से बढ़कर चाहते हैं ।'/* 
अक्सर ऐसा समभा जाता है कि मुसलमानों का केवल वह हिस्सा जो उलमा 
के नेतृत्व में है, अपने गौरवशाली अतीत की याद में ग्राहें भरता है प्रौर उसे 
वापस ले श्राना चाहता है। सच तो यह है कि दूसरे लोग भी यही करते हैं, 
प्न्‍्तर बेस इतना है कि वे इस्लाम के बजाय 'इण्डो-मुस्लिम' संस्कृति का शब्द 
प्रयोग करते हैं। उनकी शिकायत यह है कि मध्य-युग मे भारतीयों ने जो भूमिका 
निभायी है उसकी या तो बिलकुल्न उपेक्षा करने या कम-से-कम उसके महत्त्व 
को घटाने की बाकायदा कोशिकश्षञ की जा रही है | उनका कहना है कि पुरातत्व 
विभाग भी पहली शताब्दी ईसवी के बाद के दौर के बारे में बहुत कम काम 
करता है । ऐसा लगता है कि उन्हें भारतीय सम्यता की प्राचीनता के प्रमाण 
ढूँढने की श्रधिक उत्सुकता है, उसके बाद के युगो के सामाजिक जीवन और 
सस्थाओ के विकास की उत्तनी नहीं ।? इस प्रकार यूनिवर्सिटी के पढ़ें हुए एक 
धर्म-निरपेक्ष मुस्लिम सज्जन, जो यो तो भारतीय मुसलमानों के पुरे सामाजिक- 
धामिक ढाँचे पर फिर से विचार करने और उसे बदलमे को तैयार हैं, पर 
मुसलमानों के बारें में की जाने काली इस शिकायत पर कि उन्हें भारतीय जीवन 
की 'मूल धारा' का एके श्रंग बन जाने मे कोई दिलचस्पी नही है, टीका-टिप्पणी 
करते हुए कहते हैं : 


इस सिलसिले मे सबसे दिलचस्प बात झऔर सबसे घड़ी बदनसीबी 
यह है कि राजनीति के क्षेत्र के हमारे दिग्गजो में से या हमारे बुद्धिजीवियों 
में से किसी ने भी इस बात की परिभाषा देने की कोई कोशिश नही की 
है कि आख़िर यह मूल धारा है क्या । शायद बिना कहे ही यह समभ लिया 
गया है बहुमत सम्प्रदाय की प्रथाएँ और परम्पराएं, महत्त्वाकाक्षाएँ, आस्थाएं 
और भाचार-व्यवहा र, रुचियाँ और प्ररुचियां ही बह मूल धारा है--सारी- 
की-सा री, जिनका भ्रनुकरण ज्यो-का-त्यों करता होगा। ईद के बजाय होली 
मनाना मूल घारा है; नमस्ते मूल धारा है, गाय की पूजा करना मूल धारा 
है; हिन्दी मुल घारा है; भौर पाकिस्तान का सबसे बड़ा शत्रु होना तो 
मूल घारा है ही ।* 
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प्राधुनिकता की बात करते हुए विल्फ्रेड केटवेल स्मिथ कहते हैं : "प्राघुनिकता भव 


क» 
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कोई लक्ष्य न रहफर एक प्रक्रिया बन गयी है; ग्रव वह एक ऐसी चीज बन गयी 
है जिसे हमें अपनाना नही है वल्कि जिसमे हमे भाग लेना है। झ्राधुनिकता ऐसी 
कोई चीज़ नही है जो हमारे पास हो, वह एक ऐसी चीज़ है जिसे हम करते हैं, 
अच्छी तरह करें या बुरी तरह करे ।”* इस बात को बहुत कम समझा जाता 
है, पर यह बात धर्म-निरपेक्षत्ता के बारे में भी सच है। धर्मं-निरपेक्षीकरण की 
प्रक्रिा भे भाग न लेने के लिए अवश्तर मुसलमानों की आलोचना की जाती है, 
बिता यह सोचे-समझे कि किसी प्रक्रिया में भाग लेना दो-तरफा बात होती है । 
सन्देह और शका से बोभिल वातावरण में यह काम अ्रच्छी तरह हो ही नही 
सकता। कुछ झलग-प्र॒लग व्यक्तियों को छोडकर मुसलमानों श्ौर गेर-मुस्लिमो 
के बीच भ्रव लगभग कोई भी विचारों का आदान-प्रदान नही होता । हो सकता 
है कि राजनीतिक कारणों से हम इस दुरी को उभारकर सामने रखना न चाहें 
लेकित एक बाहरी पर्यवेक्षक इसके बारे में कहता है : 


पिछले बीस-तीस वर्षों से एक गैर-पश्चिमी--श्रर्थात्‌ इस्लामी-- 
सभ्यता का अध्ययन करने के बाद अब मुझे विश्वास हो गया है कि पश्चिमी 
देशों के साथ उसके सम्बन्ध के प्रसंग मे भ्रौर हिन्दू संस्कृति के साथ उसके 
सम्बन्ध के प्रसंग में भी, परस्पर भिन्‍न सम्प्रदायों की श्रन्ततोगत्वा समता 
झौर उनकी निकंटवर्ताी विपमता दोनों ही उससे कही श्रधिक गहरी हैं 
जितनी कि ऊपर से देखने मे लगती हैं--अ्रपनी क्रिया में कही श्रधिक 
विस्तृत और व्यावहारिक इप्डि से कही अधिक महत्त्वपूर्ण ९ 


' दोनों सम्प्रदायों के बीच पारस्परिक सन्देहों और दंकाग्रों के बादल इतने 
गहरे हो चुके है कि : 


यदि कोई हिन्दू इतिहासऋर मध्ययुगीन भारतीय इतिहास के बारे 
में लिखता है तो उसे पूर्वाग्रहों मे फेसा हुआ झवद्य समझा जायगा चाहे 
वह विभिन्‍न संस्थाओं श्रोर नीतियो के बारे में श्रपनी प्रालोचना फो मुसल- 
मानों के लिखे हुए स्रोन-ग्रन्थों पर ही आधारित क्यों न करे। प्रगर कोई 
मुस्लिम इतिहासकार वही झालोचना करे तो उसे तथ्यों का यथार्थ वर्णन 
माना जायगा। इसी प्रकार यदि कोई मुस्लिम इतिहासकार विभिन्‍न 
संस्थात्रो, नीतियो और प्रवत्तियों की विवेचना करते समय उस दृष्टि- 
कोण की श्रवहेलना करे जिसे मारतीय इतिहास के बारे में हिन्दू इष्टिकोण 
कहा जाता है, तो उसे भी पूर्वाग्रहों का शिकार समझा जायगा, भले ही 
उसके निष्कर्ष भ्रखण्डनीय प्रमाणो पर झाधारित हों और जिन भावनाझ्रों 
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की उसने उपेक्षा की है वे केवल कोरी भावनाएं ही हों |... 

इस समय तो ऐसा लगता है कि केवल इतिहास ही नही बल्कि हमारे 
राष्ट्रीय जीवन भर राष्ट्र-कल्याण से सम्बन्धित किसी भी समस्या के बारे 
में किसी के लिए भी दूसरो के बारे भे एक भारतीय नागरिक की हैसियत 
से बोलना या लिखना लगभग श्रसम्भव-सा हो गया है। विचार और 
भाषण की स्वतन्त्रता को उसके वास्तविक श्रथं में मान्यता नहीं दी गयी 


है [77 


ग्राज परिस्थिति ऐसी है कि उन मुसलमानों के लिए भी, जो इन दब्दों की 
किसी भो परिभाषा के झनुसार “'घमें-निरपेक्ष! और “भाधुनिक' हैं, दिल्‍ली जैसे 
मिले-जुले शहर में किसी हिन्दू मकान-मालिक का घर किराये पर ले सकना 
कठिन हो गया है। उनसे इकार इसलिए कर दिया जाता है कि वे 'मुसलमान' 
हैं। “जो मकाब-मालिक कहने को तो मुसलमानों को किराये पर श्रपना मकान 
देने से इंकार नही करते, इस बहाने की श्राड़् लेकर इंकार कर देते हैं कि वे 
प्याज़ और गोइत खाते हैं ।: 
हमे गम्भीरता के साथ विचार करना होगा कि इन सन्देहों और शवंकाश्रो 
को कैसे दूर किया जा सकता है; हमारी इस छानबीन में तो वस्तु-स्थिति का 
सही-सही सर्वेक्षण ही करने का प्रयत्व किया गया है । ऐसा लगता है कि स्थिति 
यहाँ तक पहुँच चुकी है कि लगभग हर मुसलमान को परिस्थितियों से विषश 
होकर उस बिरादरी की हाँ में हाँ मिलानी पड़ती है जिसका कि वह संपोगवद्श 
एक सदस्य है। इससे एक और तो उन लोगों को बल मिलता है जो अपने लिए 
खुली 'साम्प्रदायिक' पहचान की बात करते हैं और दूसरी ओर यह श्रन्तर घुंधला 
पड़ता जाता है कि कौन धर्मे-निरपेक्ष है कौन नही | 
यह शायद इस प्रवृत्ति का परिणाम है कि हम अपने अतीत की ओर देखने 
लगे है, और “विभिन्‍न पक्षो का अलग-अलग अपना-अपना गौरघशाली झतीत , 
है ।/!* हमारी पाठय-पुस्तको के नायक सरासर साम्प्रदायिक दृष्टिकोण से चुने 
जाते हैं ।!ः “इससे दूसरे पक्ष मे यह अस्वस्थ प्रतिक्रिया उत्पन्न होती है कि उसे 
इतिहास मे उसका उचित स्थान नहीं मिल रहा और इसलिए उसे स्वय भ्रपना 
ग्रतीत निर्माण करना होगा ।7* इस प्रकार अल्पर्संस्यक पक्ष न केवल अपने 
अतीत से प्रेरणा लेने का प्रयत्न करता है बल्कि इस बात का श्राशवासन भी कर 
लेना चाहता है कि बहुमत दल उसके श्रतीत को कही मिटा ही न दे । इस मामले 
मे जो धर्म-निरपेक्षतावादी हैं श्रौर जो नही हैं उनमे लगभग कोई अन्तर नही 
है; किसी स्थिति-विशेष के प्रति दोनों ही की भ्रतिक्रिया एक जैसी होती है । 
उदाहरण के लिए एक समकालीन भारतीय धाचरण के प्रति एक धर्म-निरपेक्ष 
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मुस्लिम की टिप्पणी पर विचार कीजिये : 


«यदि इस दोहरे मानदण्ड का कोई'भौर प्रमाण श्रावश्यक है तो 
वह (हिन्दू महासभा के) डॉ० सावरकर की मृत्यु पर उन्हें प्रपित की गयी 
श्रद्धांजलियों मे मिलता है। मृतात्मा के बारे मे प्रशंसात्मक बातें झवश्य 
कही जानी चाहिए, और बहू नि.सन्देह सराहनीय व्यक्ति थे जिन्होंने कई 
सराहनीय काम किये थे | परन्तु यह बुनियादी बात भ्रपनी जगह पर है कि 
उनकी विधारधारा सर्वेधा धर्मे-निरपेक्षता का निर्षेध थी। परन्तु ऐसा 
लगता है कि इस बात के कारण उन लोगो में से किसी को भी कोई चिन्ता 
नही हुई जिन्होंने उनको एक ऐसे श्रादर्श श्लौर एक ऐसी प्रेरणा के रूप में 
उछाला जिसका हर भारतीय को अनुकरण करना चाहिए। मुसलमानों को 
क्षमा किया जाय यदि वे पुछें : किन भारतीयो को ? 
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हम जानते हैं कि भारत के लोगों के मन में सास्कृतिक संवेदनशीलता कितनी 
सशवत है; संकट के क्षण मे सारे झगड़े धाभिक रूप धारण कर लेते हैं । ऐसे 
लोग भी जिन्हें उनके सहधर्मी धर्म के प्रति शंकापूर्ण या उदासीन रवेया रखने 
के लिए बड़ी कट श्रालोचना का लक्ष्य बनाते है, कुछ परिस्थितियों में उन्हें भी 
उन लोगों से झलग पहचान सकना कठिन हो जाता है जो ग्रधिक स्पष्ट रूप से 
अपनी बिरादरी का अभिन्‍न अंग होते हैं। उदाहरण के लिए प्रो० ग्रासफ़ ए० 
ए० फ़ैज्जी को ले लीजिये, जिनकी मुसलमानों के बीच इस्लाम के प्रत्ति उनके 
'ग्रति-प्राधुनिक दृष्टिकोण” के कारण बहुधा आलोचना की जाती है ॥? 'भारत 
में इस्लाम! के विषय पर एक गैर-मुस्लिम धर्म-निरपेक्षतावादी श्री ए० बी० 
शाह द्वारा भ्रायोजित एक विचार-गोष्ठी भे बोलते हुए फ़ेज़ी साहब ने कहा : 


केदल एक मुसलमान ही इस्लास की, स्वर्य प्रपने धर्म की आलोचना 
कर सकता है; वही दूसरे मुसलमानों को यह बता सकता है कि ये बेहतर 
मुसलमात कंठे बन सकते हैं ओर इस्लाम में कंसे सुधार कर सकते हैं । यह 
नियम सभी धर्मों के लिए सार्थक है ॥75 


फ़ैजी साहब धर्मों के यवार्थ और प्रालोचनात्मक भ्रध्ययन के विरुद्ध नहीं 
हैं; भारत के ग्रेर-मुस्लिमों के इस्लाम के बारे में बोलने पर उनकी भ्रापत्ति 
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उनके इस श्रभुभव पर झाधारित है कि: 


दो भ्रलग-प्रलग धर्मों के लोगों के बीच जब भी बहस होती है तो 
उसका भन्‍्त बहुधा एक-दूसरे पर कीचड़ उछालने और गलतफहमी में ही 
होता है । बहुत ही थोड़े लोग ऐसे होते है जो रवय॑ अपने धर्म का भ्रध्ययत 
करते हों; ऐसे लोग तो जो किसी दूसरे धर्म को समभते हो श्रौर भी कम 
है और जो हैं भी वे केवल उसमे दोप ही निकालते है । केवल जब मैसाइ- 
नाते था गोल्डजिहर या ब्रशविग जँसा कोई विद्वान्‌ इस क्षेत्र में उतरतता है 
तब झालोचना का स्तर ऊंचा उठकर ऐसे क्षेत्र में पहुँच जाता हैं जहाँ 
इस्लाम के शुद्ध सिद्धान्तो पर विचार-विनिमय हो रखकता है और उसे 
बेपक्तिक या सामूहिक मानव गतिविधियों से श्रलग करके देखा जा सकता 
है । अधिकाश दूसरे उदाहरणों भे बहस या तो विभिन्‍न उद्देश्यों को खिचड़ी 
बनकर रह जाती है या फिर तर्कों को लेकर या शब्दो के अर्घ को लेकर 
विचारों का उलकाव बन जाती है ॥?* 


स्वाभाविक रूप से यह वात ए० वी० शाह को, जिन्होंने वाद-धिवाद का सूत्र- 
पात किया था, बहुत चुरी लगी; भारत में विभिन्‍न घर्मो के बीच वाद-विवाद ग्रारम्भ 
करने के बारे मे फ़ैज़ी साहब के संकोच के जो कारण थे उनकी ओर ध्यान न 
देते हुए उन्होंने पूछा : "लेकिन वह यह माँग वर्षों करते है कि शोध के स्तर के 
प्रलावा गरन्‍्मुस्लिम लोग इस्लाम के बारे से कोई विचार-विनिमय न करें ? 
कोई भी झ्ास्था गा संस्था यह दावा नहीं कर सकती कि उसे किसी भी ऐसे 
व्यक्ति के, जिसे उसमें रुचि हो, प्रालोचनात्मक मृूल्याकन से मुक्त रखा जाय । 
न ही यह एरूरी है कि विभिन्‍न धर्मों के ग्रनुधायियों के बीच होने वाले हर 
विचार-विनिमय का श्रन्त गलतफहमी में ही हो । भौर यह तो बिलकुल ही ज़रूरी 
नही है कि उसका स्तर इतनां नोचा गिर जाय कि एक-दूसरे पर कीचड़ उछाली 
जाय, जब तक कि अपनी ही वात को एकमात्र सत्य मानने का प्राग्रह ने हो, 
जैसा कि किसी भी ध॒र्म के भ्रन्ध-भक्तो में बहुधा होता है “९ 
इस बात से तो इंकार नहीं किया जा सकता कि श्री शाह को दृस्ताम का 
'गआलोचसात्मक मूल्यांकन करने का भ्रधिकार है--प्रौर फ़ैजी साहब सह श्री 
घाह और दूसरे लोगों को यह भ्रधिकार देने को तैयार हो जायेगे--फिर भी 
फ़रैजी साहब का यह कहना ठीक है कि भाग्त के गेर-मुस्लिम विद्वानों को कुरान, 
हदीस झौर फिकह के क्षेत्र मे, जो कि इस्लामियान के ज्ञान का मूल आ्राधार हैं, 
ग्रपनी जानकारी की प्रामाणिकता ग्रभी सिद्ध करनी होगी । 
हमे यह भी याद रफ़ना चाहिए कि भारतीय जन-साधारण झभी तक इतने 
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सुशिक्षित नहीं हैं कि वे धर्म के 'ग्रालोचनात्मक' ग्रध्ययन का विचार सहन कर 
सकें । जब तक किसी के बारे मे यहन मालूम हो कि उसने किसी धर्म का 
भ्रध्ययन भ्रच्छी तरह परम्परागत ढंग से किया है, तब तक उसके भ्रालोचनात्मक 
निष्कर्पों के पीछे हमेशा कोई-त-कोई निहिस उद्देंद्य देखने की कोशिश की जाती 
है। हम जानते हैं कि जब श्री ए० बी० शाह ने, जो एक जैन-हिन्दू घर में पैदा 
हुए, यह साबित करने की बोशिश की थी कि वेदिक काल में गो-बंध और गो- 
मांस खाने--दोनों ही की अनुमति थी, तो दूमरे हिन्दुप्नों ने उनकी किस तरह 
झ्रालोचना की थी ॥! हिन्दुमों की प्रतिक्रिया इस टिप्पणी में ब्यकत होती है : 
“श्री शाह यह स्वीव्गर कर चुके हैं कि वह धर्म-परायण जैन नहीं हैं, फिर उन्हे 
हिन्दुओं के धामिक मामलात में टॉग प्रधने की कोई जरूरत नही है ।£ इन 
परिस्थितियों में हम भली-भाँति कल्पना कर सकते हैं कि यदि भारत मे इस समय 
दूसरों के धर्मों का 'भालोचनात्मक मूल्याकर्न' आरम्भ कर दिया जाय तो क्या 
परिणाम होगा। 


कक 


धर्म-निरपेक्षता प्रभी तक साम्प्रदायिक कमज़ोरियों पर काबू पाने मे सफल नही 
हुई है; धर्म से सम्बन्धित कोई भी समस्या राजनीतिक भ्रथ॑ में 'साम्प्रदायिक 
समस्या” बन जाती है । एक प्रखबार में प्रकाशित श्री ए० धी० शाह के लेख 
गोनवध श्रौर लोकतन्त्'४5 को ही ले लीजिये। इस लेख में लेखक ने समस्या को 
हिन्दू-मुस्लिम इप्टिकोण से देखने की कोशिश नही की थी। उनके मुख्य प्रहार 
का उदेश्य अपनी माँगो को मनवाने के लिए 'ग्र-लोकतान्त्रिक' उपायों का सहारा 
लेने की बढती हुई भारतीय प्रवृत्ति की आलोचना करना था, जैसे सार्वजनिक 
आात्मदाह या प्रामरण अ्रनशन की धमकी । लेकिन इस लेख के छपने के वाद 
सपादक फे नाम जो पन्न झ्राये उनमे इस महत्वपूर्ण समस्या से कत्तराकर उस लेख 
वा विश्लेषण हिन्दृ-मुस्लिम इष्टिकोण से करने का प्रयत्न किया गधा । ऐसा 
लगता है कि पत्र लिखने वालो ने यह मान लिया था कि श्री शाह मुसलमान 
हैं और बह गो-वध के 'अपने अधिकार' के पक्ष मे तर्क दे रहे है। मुसलमानों को 
इस बहस में ग्रकारण ही घसीटा गया और श्री ए० वी० झवित ने (अ्रमरीका 
से) तो यहाँ तक घोषणा कर दी कि "श्री ज्ञाह और उनके मत का समर्थन 
करने वाले ध्यान रखें कि गाय की रक्षा और सेवा करना हिन्दुओं का तो घाभिक 
क॒तंब्य है लेक्नि गो-वध करना या गो-मास खाना न तो मुसलभानों का घामिक 
करतंव्य है म ईसाइयो का ॥/थ 
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सम्भव है कि शुहू-शुरू में यह बात भ्रधिक महत्त्वपूर्ण मा गश्वीर न प्रतीत 
हो कि केवल हिन्दू विद्वानों के बीच होने वाले विद्वत्तापर्ण बादविवाद को कुछ 
पक्ष अपने सवार के लिए जान-वूककर हिल्दू-मुस्लिम समस्या में बदल देते हैं; 
पर भ्राम तौर पर गालियाँ मुसलमानों पर ही पड़ती हैं और इस बात से उनके 
लिए बहुत महत्त्वपूर्ण अन्तर पड़ता है। कम-से-कम पश्रांशिक रूप से इस बात से 
यह समझ में श्रा जाना चाहिए कि मुसलमान राष्ट्रीय जीवन की मूल धारा के 
प्रति इतना उदासीन क्यों रहते हैं, शिस रवेंये के लिए उनकी बहुत कदु भालोचना 
की जाती है । 
वास्तव में मुसलमानों को यह भय रहता है कि यदि उन्होंने ऐसी समस्याप्रों 
पर बहुस में भाग लिया जिनका सम्बन्ध हिन्दुओं की भावनाग्रों से हो, तो सारी 
बहस साम्प्रदायिक रूप धारण कर लेगी। उर्दू दैनिक अल-जमीयत' प्रपने 
सम्पादकीय मे लिफता है, “प्रय हालत यह हो गयी है कि भ्रगर कोई मुस्लिम 
अखबार गीकुशी के सवाल पर बहस करता है त्तो लोग उत्त पर एतशज करते हैं 
झौर हुकूमत भी इसे दोनो फिरको के बीच फ़िरकावाराना नफरत फैलाने के 
बराबर समभतो है। हम एक ऐसी मंजिल पर पहुंच गये हैँ कि प्रमर कोई 
गेर-मुस्लिम भ्रखबार यह साबित करने के लिए कि वैदिक दौर मे लोग गाय का 
गोश्त खाते थे कोई मज़मून छापे श्रौर कोई मुस्लिम अख़बार उसे अपने यहाँ 
फिर से छाप दे तो उस हिन्दू अखबार को तो भुला दिया जाता है जिसमें वह 
मज़गून पहले-पहल छपा था, लेकिन उसे दुबारा छापने वाले मुस्लिम भ्रखबघार 
को भुजरिम ठहराया जाता है ।”# ऐसी हालत में मुसलमानों से यह ग्राशा 
करना ग्न्याय है कि दूसरे सम्प्रदायों के साथ अपने सम्बन्धों में वे भौर ज़्यादा 
खुलें। 
हमारा 'ऋुकाव घर्म-निरपेक्ष आदर्शों की झ्ञोर कितना ही भ्रधिक व्यों न हो, 
लेकिन भारतीयों की साम्प्रदायिक कमजोरियों से इंकार नहीं किया जा सकता। 
ये कप्रजोरियां कई तरह से काम करती हैं भर इनका प्रभाव इतना गहरा है 
कि धर्म-निरपेक्ष भारत के नीति-निर्धारक भी बहुधा इनके शिकार हो जाते है, 
विश्वेप रूप से पाकिस्तान के साथ भारत के सम्बन्धी के मामले मे । प्रपने-अपने 
संविधानों के प्रदुसार दोनों देश बिलकुल ही ऋलग-फ्लग राए्ट्र हैं, लकिन हिन्दू- 
मुस्लिम समस्या के प्रसंग में भारत पाकिस्तानी हिन्दुओं का उतना ही बड़ा रक्षक 
बन जाता है जितना कि पाकिस्तान भारतीय मुसलमानों का रक्षक होने का 
दावा करता है । इससे मुसलमानों के मन में प्राशंका पैदा होती है। उदाहरण 
के लिए, जिस क्षेत्र को पहले 'पूर्वी पराकिस्तान' कहा जाता था वह से टिन्दुष्ों के 
बहुत बडी संख्या में भागने पर सरकार ने जो चिस्ता प्रकट की उस पर मृतस- 
मानों का कहना यहू है कि भारत के मुसलमानों को तरह पाकिस्तान के हिन्दुप्रों 
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को भी दोनों देशों मे से एक को चुन लेते का प्रवसर दिया गया था। जो लोग 
'धर्म-निरपेक्ष' राज्य में रहना चाहते थे वे सीमा पर करके इधर चले प्राये श्ौर 
भारत में बस गये; जो लोग उस समय नहीं भागे जबकि द्वार सुले हुए थे तो 
उन्होंने प्रपनी पसन्द से ही ऐसा किया। प्रव केवल हिन्दू होने के कारण भारत 
को उनका 'रक्षका बनने की कोई ज़रूरत नही है। पर यह एक तथ्य है कि जब 
भी ये भपता देश छोडकर भारत ग्राते हैं तो उन्हें 'शरणार्थी' समझा जाता है; 
प्रगर पाकिस्तान के मुसलम्ताव ऐसा ही करते हैं तो वे फोरन “घुसपंठिये' वन जाते 
हैं। मह प्रश्न पूछा जा सकता है कि वया यह सम्भव नही है कि वह 'घुसपैठिया! 
भी प्रपना देश उन्हीं कारणों से छोडकर झाया हो जिन कारणों मे किसी हिन्दू 
यो दरणार्थी बनने पर मजबूर कर दिया हो १ 

बर्तेमान भारतीय राजनीतिक स्थिति में, जिसमें व्यावहारिक स्वार्थ को 
तक से ऊेचा स्थान दिया जाता है, ऊपर दी गयी श्रालोचना को पूर्वाग्रहपूर्ण 
या दुराग्रहपूर्ण भावना मात्र समझा जा सकता है। कहा जा सकता है कि 
पाकिस्तानी हिन्दुों के खुले! निष्कमण की तुलना भारत में पाकिस्तानी मुसल- 
मानों के चोरी-छिपे श्ाने वेः साथ नहीं की जा सकती है । हिन्दुभों के बारे में 
तो यह कहा जा सकता है कि सम्भवतः वे घामिक प्ाधार पर ऐसा कर रहे हों 
पर महाँ श्राने वाले पाकिस्तानी मुसलमानों के बारे में तो इसकी कल्पना भी 
नहीं की जा राकती। इसलिए, दोनों उदाहरणो को बरावर महत्त्व नहीं दिया 
जा सकता पश्रौर राज्यसत्ता को प्पने विवेक का प्रयोग करना पडता है। फिर 
भी भारत के मुसलमानों को यहू समभानां कठिन है कि स्वयं उनके देश में धर्म 
के ग्राधार पर उनके साथ कोई भेदभाव नही बरता जाता, विशेष रूप से नेहुरू- 
लियाकत समभोते को देखते हुए । इस समभोौतते में दोनो हो देशों को दूसरे देश 
के हिन्दुओं प्रौर मुसलमानों के मामलात के बारे में चिन्ता प्रकट करने का 
ग्रधिकार दिया गया है। पाकिस्तान को छोड़कर संसार के किसी भी मुस्लिम 
देश की यहू श्रधिकार नहीं दिया गया है; इसी तरह किसी भी देश ने--- 
पाकिस्तान को छोडकर--भारत को वहाँ की हिन्दू आ्रावादी की शोर से बोलने 
का भ्धिकार नही दिया है । 

अपने सहधर्मियों, के प्रति झ्नलम-प्रलग व्यक्तियों का चिन्ता प्रकट करना 
तो समझ मे भ्राता है, पर जब यही चिन्ता शासनों के स्तर पर या राष्ट्रीय स्तर 
पर प्रकट की जाती है तो बह ग्रापत्तिजनक हो जाती है। इन परिस्थितियों में 
किसी का यह कहना ठीक ही होगा कि घम्म-निरपेक्षता भ्रक्नी तह साम्प्रदायिक 

कृमजी रियों पर काबू पाने में सफल नही हुई है। 
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घ॒र्म को धर्म-निरपेक्षता के क्षेत्र मे ढकेल देने की प्रवृत्ति भी इतनी ही खेदबनक 
है। साक्षारिक जीवन को तो हम धर्म की परिधि के बाहर रखते हैं, पर लोगो 
को धर्म-निरपेक्ष श्रौर आधुनिक जीवन-पद्धति अ्रपनाने पर तत्पर करने के लिए 
हम घ॒र्म की सत्ता का लाभ उठाने की कोशिश करते हैं । भारत में धर्म-निरपेक्षता 
का हर समर्थक--वह मुसलमान हो या हिन्वू--इस दोहरें मानदण्ड को बरतने 
का श्रपराधी है। उदाहरण के लिए, परिवार-भियोजन के सवाल की ले लीजिये। 
सरकार “'धामिक प्रवृत्ति रखते वाले! मुसलमानों को जब कुरान और हदीस के 
आधार पर परिवार-नियोजन का औचित्य और उपयोगिता समभाने का प्रयत्न 
करती है तो उसमे यह प्राशय निहित होता है कि जब तक धामिक रूप से इसकी 
अनुमति नहीं होगी तब तक सुसलमान इसे नहीं भ्रपनायेंगे । इस काम के लिए 
बहुधा उलमा लोगो की राग का लाभ उठाया जाता है; और शोध संस्थाग्रों के 
कल्पित नामो से घमें-प्रन्थो के उद्धरणो की पुस्तिकाएँ प्रकाशित करके मुफ्त बाँदी 
जाती हैं ।४ शायद मुसलभानों को परिवार-नियोजन के विचार के निकद लाने 
के लिए ही ऐसा किया जाता है, इस बात को समझे बिना कि इस तरह की 
कोशिशों से हम फिर सुसलमानों को उत्तमा की शरण में ढकेल देते हैं 
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मुसलमान धर्म-निरपेक्षीकरण की माँग के प्रति उत्साह क्‍यों नहीं प्रकट करते हैं 
इसे समझने का रहस्य दो शब्दों में निहित प्रतीत होता है: नव-प्रयोग और 
परम्परा । यदि धर्म-निरपेक्षता सांसारिक जीवन को घ॒र्म के नियंत्रण के बाहर 
रखती है त्तो यह एक ऐसा नव-प्रयोग है जिसका इस्लामी इतिहास मे इससे पहले 
फोई उदाहरण नही मिलता; भौर इसीलिए घर्मनिप्ठ मुसलमानों को वह श्रस्वी- 
कार्य है। परन्तु यदि घर्म-निरपेक्षता का श्र्थ केवल यह हो कि धर्म के मामले 
में राज्यसत्ता किसी सम्प्रदाय-विशेष के साथ पक्षपात नहीं करती, तो इसे 
इस्लामी परम्परा के भनुकूल समझा जाता है जिसमे हर नागरिक को धामिक 
स्वतन्य॒ता का भ्राश्वासन दिया गया है। घममं-निरपेक्षता की इस कल्पना से 
मुसलमान ग्रपरिचित नहीं हैं श्लौर इसलिए वे अपने धर्म इस्लाम और धर्म- 
निरपेक्षता के बीच कोई संघर्ष नही देखते । 

परन्तु जब धर्म-निरपक्षता उस क्षेत्र का एक हिस्सा माँगती है जिस पर 
ईश्वर का अधिकार है तो वह धम-विरोधी हो' जाती है। यहाँ पहुंचकर धर्म- 
निप्ठ मुसलमान एक जीवन-पद्धति के रूप में धर्म-निश्पक्षता को स्वीकार करने 
में संकोच करता है क्योकि बह इस ससार के जीवन के लिए नही जीवित रहता 
है; उससे ग्राशा की जाती है कि उसकी सारी ज़िन्दगी और उसका हर काम 
आकबत' (आ्रागामी लोक) के लिए होगा । यह तो सच है श्रब से पहले ग्रवसर 
ऐसा हो चुका है कि मुसलमानों ने भपने शासकों को मनचाहा हिस्सा लेकर 
वचा-खुचा खुदा के हिस्से का छोड़ देने की पूरी छूट दी है। भारत का ब्रिटिश 
धासन इसका एक बहुत ताजा उदाहरण है। इसलिए कहा जा सकता है कि 
मुसलमानों के लिए इस परम्परा को चलने देने मे कोई कठिनाई नही होनी 
चाहिए थी। लेकिन बहुधा यह बात भुला दी जाती है कि मुसलमानों ने बहुत बड़ी 
हद तक स्वतन्त्रता संग्राम में अपने धामिक नेताग्रों, भर्थात्‌ उलमा के इन वायदों 
से प्रेरित होकर ही भाग लिया था कि भारत से अंग्रेजो के चले जाने के बाद 


]04 धर्म-निरपेश्त भारत में इस्लाम 


27. देखिये, उदाहरण के लिए, धानदानी मंसूवाबन्दी : कुरान भौर हृदीस की रोशनी में, 
जिसे रहमान नयर मामक किसी व्यवित ने संकलित किया था भौर 'इस्लोमिक रिसर्च 
सोसाइटी” (जामियानार, नई दिहली) ने प्रकाशित किया था । दिलचस्प बात यह है 
कि जामियानगर में इस प्रकार की किसी सोसायटी के भस्तित्व का किसी को पता नहीं 
है, भौर न ही राकतनकर्ता के बारे में सही ज।नकारी है। दिल्‍ली के विभिन्‍त डाकखानों 
पे सारे देश में बहुत-ऐे लोगों को मुपत बहुत-से प॑केट डाक से भेजे गये थे भोर जो पैकेट 
अपने पतों पर नही पहुँच सके वे जामियानयर के डाकखाने के लिए एक समस्या बने गये 
वर्षोकि वह भेजने वाले का पता नहीं लगा सका | भघन्त में दाकख़ाने ने इनमें से बहुत-से 
पैकेद जामिया समिह्लिया इस्लामशिया के वाइस-बरासलर के निजी सहायक के दफ्तर मे 
शायद यह मानकर भिजवा दिये कि जिस चीज के साथ 'इस्लाम' का नाम जुड़ा हो वह 
जामिया मिल्लिया इस्लामिया की ही होगी | 
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मुसलमान घर्म-निरपेक्षीकरण की माँग के प्रति उत्साह क्‍यों नही प्रकट करते हैं 
इसे समभाे वा रहस्य दो श्वब्दों में निहित प्रतीत होता है : नव-प्रयोग और 
परम्परा | यदि धर्म-निरपेक्षता सांसारिक जीवन को धर्म के नियंत्रण के बाहर 
रखती है तो यह एक ऐसा नव-प्रयोग है जिसका इस्लामी इतिहास में इससे पहले 
कोई उदाहरण नही मिलता; और इसीलिए धर्मनिष्ठ मुसलमानों को वह भ्रस्वी- 
कार्य है। परन्तु यदि धर्म-मिरपेक्षता का श्र्थ केवल यह हो कि धर्म के मामले 
में राज्यसत्ता किसी सम्प्रदाय-विशेष के साथ पक्षपात नहीं करती, तो इसे 
इस्लामी परम्परा के भनुकूल समझा जाता है जिसमें हर नागरिक को धामिक 
स्वतन्त्रता का झ्ाधवासन दिया गया है। धर्म-निरपेक्षता की इस कल्पना से 
मुसलमान अ्रपरिचित नहीं हैं श्रौर इसलिए वे श्रपने धर्म इस्लाम और धम्म- 
निरपंक्षता के बीच कोई संघर्ष नही देखते । 

परन्तु जब घर्म-निरपेक्षता उस क्षेत्र का एक हिस्सा माँगती है जिस पर 
ईदवर का अभ्रधिकार है तो वह घर्म-विरोधी ही” जाती है| यहाँ पहुंचकर धरम- 
निष्ठ मुमलमान एक जीवन-पद्धति के रूप में धर्म-निरपेक्षता को स्वीकार करने 
में संकोच करता है क्योंकि वह इस ससार के जीवन के लिए नही जीवित रहता 
है; उससे ञग्राशा की जाती है कि उसकी सारी ज़िन्दगी और उसका हर काम 
झाकबत' (ग्रागामी लोक) के लिए होगा । यह तो सच है अब से पहले अवसर 
ऐसा हो चुका है कि मुसलमानों ने भ्रपने शासकों को मनचाहा हिस्सा लेकर 
बचा-खुचा खुदा के हिस्से का छोड़ देने की पूरी छूट दी है; भारत का ब्रिटिश 
शासन इसका एक बहुत ताजा उदाहरण है। इसलिए कहा जा सकता है कि 
मुसलमानों के लिए इस परम्परा को चलने देने मे कोई कठिनाई नही होनी 
चाहिए थी। लेकिन बहुधा यह बात भुला दी जाती है कि मुसलमानों ने बहुत बड़ी 
हुद तक स्वतन्त्रता संग्राम मे श्रपने घामिक नेताओो, ग्र्थात्‌ उलमा के इन वायदों 
पे प्रेरित होकर ही भाग लिया था कि भारत से अंग्रेजो के चले जाने के बाद 
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उन्हे भपने धर्म के अनुसार जीवन व्यतीत करने का भ्वसर मिलेगा । देश के 
बंटवारे ने भारत में धामिक पुनरुत्यातन की मुस्लिम ग्राश्ञाप्रों पर पानी फेर 
दिया; फिर भी एक ऐसे घम-निरपेक्ष राज्य मे रहने की सम्भावना ने, जिसके 
बारे में यह समझा जाता है कि उसमें बिना किसी भेदभाव के हर नागरिक को 
धार्मिक भ्रास्था भ्ोर ग्राचरण की पूर्ण स्वतन्त्रता का भ्राश्वासन है, अपने घामिक 
भविष्य के बारे भे मुसलमानों का विश्वास किर रढ़ कर दिया । 

यदि मुसलमानों के लिए घममम का श्रर्थ केवल मनुप्य भ्रौर ईश्वर के वैयव्तिक 
सम्बन्ध तक सीमित होता तो ज्ञायद वे बिना किसी शर्त के धर्म-निरपेक्षीकरण 
की शक्तियों के आगे हथियार डाल देते । लेकिन उनके धामिक नेता अर्थात्‌ 
उलमा, लगातार उन्हें यही बताते रहते हैं कि इस्लाम केवल एक दार्शनिक विचार- 
धारा नही है; वह खुदा के हाथों भे इंसान की मुकम्मल भौर बिला झर्तें सुपुर्दंगी 
है; अपने अनुयाधियों से उसके तकाजे राज्यसत्ता के तक्लाजं से कही पयादा 
हैं। इसी वजह से मुसलमान पूर्णतः धर्मं-मिरपेक्ष राज्य के निर्माण में सह्योग 
देने में संकोच करते हैं । 

शायद कुछ लोगों को यह बात प्रच्छी न लगे कि लगभग पूरा मुस्लिम समाज 
ग्रभी तक इस श्रर्थ मे धारमिक है कि वह झनिवायं रूप से हर नयी बात के लिए 
धर्म का अनुमोदन चाहता है, लेकित हम देख चुके हैं कि इस अनुमोदन के लिए 
वे प्रणालीवद्ध कार्य-विधियो मे कितना रढ़ विश्वास रखते हैं।॥ जब तक कोई 
मयी बात एक परम्परा न बन जाय तब तक उसे पूरी तरह स्वीकार नही किया 
जा सकता । इसलिए ऐसा लगता है कि जब तक धर्मे-निरपेक्षता को उलमा का 
आशीर्वाद नही मिल जायगा तब तक मुस्लिम समाज मे वह बहुत झ्धिक प्रगति 
नहीं कर पायेगी । 
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धर्म के अतिरिक्त कुछ और भी बातें हैं, जैसे श्राथिक दृष्टि से पिछड़ापन, 'राज- 
नीतिक प्र-रक्षा की भावना, जिनके कारण मुसलमानों को धर्मं-निरपेक्षता के 
प्रत्ति अपने उदासीनता के रवैये के लिए एक बहाना मिल जाता है। इसके 
ग्रतिरिक्त मुसलमान यह भी भ्रनुभव करते हैं कि गर-मुस्लिम भारतीय भी धर्मे- 
निरपेक्ष नहीं है और परम्पराभ्रों मे जकड़े हुए हैं। उदाहरण के लिए, यदि किसी 
घमम-मिरपेक्ष संस्था मे किसी भी विषय पर--धम्म-निरपेक्षता पर भी--किसी 
शुद्धत, विद्वत्तापूर्ण विचार-गोप्ठी का उद्धाटन वैदिक मंत्रोच्चार से किया जाता 
है तो इसे एक स्वाभाविक बात समझा जाता है; परन्तु यदि ऐसा ही कोई 
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ग्रायोजन क़्रान की प्रायतों के पाठ से ग्रारम्भ किया जाय तो उसे धर्मे-निरपेक्षता 
का निषेध समभा जायगा । इस प्रकार वहुत-से मुसलमान समभते है कि हिन्दुभों 
को बहुत बड़ी सुविधा यह है कि वे भ्रपनी जितनी भी धामिक परम्पराएँ चाह 
भारतीय सभ्यता के नाम पर सुरक्षित रख सकते है; लेकिन जहाँ तक मुसलमानों 
का सवाल है, भारत में उनके भ्रतीत को बहुधा एक भ्र-भारतीय सम्यता का 
थ्रग समभा जाता है । 
इस प्रसंग मे यहु कहा जा सकता है कि इतिहास की इस 'संकीर्ण' कल्पना 
को व्यापक बनाना आवश्यक है ग्लौर मुसलमानों को यह समकना चाहिए कि 
सम्पूर्ण भारतीय सम्पत्ता उनकी परम्पराओ्रो का ही अश्रंग है । बिलकुल ठोक है, 
लेकिन मुसलमान सम्पूर्ण भारतीय सभ्यता के ही उत्त राधिकारी नहीं हैं---राष्ट्रीय 
प्रसंग मे--बल्कि सम्पूर्ण इस्लामी सम्यता के भी उत्तराधिकारी हैं, विशेष रूप 
से धामिक प्रसंग में । पहले वाले प्रसंग मे वे उतने ही भारतीय हैं जितना कि भारत 
का कोई दूसरा सम्प्रदाय । फिर भी धार्मिक क्षेत्र में उनकी स्थिति भारतीय 
ईसाइयों जेसी है जो एक प्न-भारतीय ईसा को प्रेरणा का स्रोत मानते हैं, या 
सिखों जैसी जिनके मन में श्रव भी गुर नानक के जन्मस्थान ननकाना साहब के 
लिए, जो अरब पाकिस्तान में है, एक ललक बनी हुई है । 
स्पप्टतः, उलमा लोग श्रौर मुध्लिम जनमत के झनेक दूसरे नेता, अपने 
तमाम राजनीतिक मतभेदों के बावजूद, इस एक वात पर पूरी तरह सहमत है 
कि धर्म-निरपेक्षीकरण के नाम पर उनके सम्प्रदाय को अपने विशिष्ट रूप और 
अपनी परम्पराओो से हाथ धोने की प्रनुमति नहीं दी जा सकती। फिर मी दोनों 
ही पक्षों मे ऐसे लोग हैं जो इस बात को जानते हैं कि परिवर्तन ग्रनिवायं है भश्ौर 
उसे हमेशा के लिए नही रोका जा सकता; फिर भी वे पभपने को एक ऐसी अंधी 
गली मे फेंसा हुआ पाते हैं जिससे बाहुर निकलने का कोई रास्ता दिखायी नही 
देता । इस स्थिति में वाछिनीय यही है कि उनमे परिवर्तन की त्वरित ग्रावश्यकता 
का विश्वास पैदा किया जाय ग्लौर इस विश्वास को मुस्लिम जन-साधा रण तक से 
जाने फ्रे लिए उन्हें प्रोत्साहित किया जाय । इस उद्देश्य को पूरा करने में संसद 
के मुस्लिम सदस्य बहुत सहायक सिद्ध हो सकते हूँ। भ्रपने संयुक्त प्रयासों से 
यदि वे उलमा का समर्थन प्राप्त कर लें तो निश्चित रूप से यह सम्भव है कि 
मुसलमान वर्तमान गतिरोध से बाहर निकल सकें । 
सम्भवतः कुछ लोग उलमा के माध्यम से मुस्लिम जन-पसताधारण तक पहुँचने 
के विचार को हास्यास्पद समभेंगे; वे यह तर्क तक देने को तैयार हो जायेंगे कि 
देश को इस बात की प्रतीक्षा नही करनी चाहिए कि मुसलमान उनके आथिक- 
राजनीतिक विकास में पूरी तरह मांग लें। यदि मुसलमान स्वेच्छापूर्व क भागे 
पाते हैं तो उन्‍्हों का लाभ है; यदि वे नहीं पाते तो हानि उन्हीं की होगी । 
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फैसला वे स्वयं कर लें, पर धर्म-निरपेक्षीकरण के कार्य क्रम में कोई चिलम्ब नहीं 
किया जाना चाहिए। 

इस विचार से लोगो के एक वर्गे-विशेष कों प्रसन्‍नता हो सकेती है, पर 
वास्तव में इससे न केवल मुतलमानी को बल्कि पूरे देश को बहुत क्षति पहुँचेगी । 
यह बात भारत के राष्ट्रीय हित के अनुकूल नहीं हो सकती कि उसकी जन- 
संख्या का दसवें से श्रधिक भांग सामाजिक, बौद्धिक झ्नौर भ्राधिक दृष्टि से 
अविकसित रहे। ग्राज भारत के लिए यह नितान्‍्त झावश्यक है कि कोई ऐसा 
भसाध्यम विकसित किया जाय जिसकी सहायता से मुसलमान अपनी सामाजिक 
संस्याश्रो को नया रूप दे सरकें--यहू भ्रनुभव करते हुए कि वे भ्रपनी उन्मुक्त 
इच्छा से ऐसा कर रहे हैं, किसी दूसरे के प्रादेश से नहीं। भ्रगर हमने ऐसा न 
किया तो हमें श्रगली पीढी में--या शायद प्रमली दशाब्दी मे ही--इस गलती 
की क्रीमत चुकानी पडेगी। किसी भी धर्म-निरपेक्ष व्यवस्था के लिए यह कोई 
कलेक की बात नही है कि वह अपने वेविध्यपूर्ण समाज की श्रावश्यकताम्ों को 
पूरा करने के लिए विशेष कार्य-विधियाँ विकसित करे। भारत ने श्रपने भापागत 
वैविध्य की समस्याग्रों को तो एक तरह से सुलभा लिया है; भ्रब उसे अपनी 
धामिक जटिलताओं की शोर पर्थाप्त ध्यान देना होगा। 
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समय झा गया है कि उलमा लोगों को भी यह सम लेना चाहिए कि मानव- 
जीवन में परिवर्तन की शक्तियों के प्रवल प्रहार के परिणाम क्या होते है। घारी 
दुनिया में युवकों में बेचैनी है, भौर मुस्लिम युवक इसके ग्रपवाद नही हैं। नयी 
पीढ़ी अपने विचारों झौर अपनी मनीवृत्ति की रप्टि से उलमा की पीढी नही है । 
इसलिए यदि उलमभा चाहते हैं कि मुस्लिम युवकों के विचारो पर घर्म का प्रभाव 
बना रहे तो उन्हें वर्तमान स्थिति से सन्तुष्ट नहीं रहना चाहिए । उन्हें यह भी 
याद रखना चाहिए कि भारत और मुख्यतः मुस्लिम देशों के बीच एक श्रन्तर है। 
यद्यपि बाहर से देखने मे वे आधुनिक भवर्य हैं पर ये मुस्लिम देश भी उलमा के 
समर्थन से वंचित हो जाने का खतरा मोल नही ले सकते । फलस्वरूप, वहाँ के 
बहुत-से मुस्लिम बुद्धिजी वियों को उलमा के विरोध का सामना करते हुए विधर्मी 
रवैया प्रपनाने में कठिनाई होती है। पर भारत मे स्थिति दूसरी है; यहाँ की 
सरकार श्रपने प्लस्तित्व के लिए उलमा पर निर्भर नहीं है। इसके फलस्वरूप 
भारत के मुस्लिम घुद्धिजीवी किसी कठोर दण्ड के भय के बिता परम्परागत भागे 
से हटकर दूसरा मार्ग ग्रपना सकते हैं । 
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उलमा को इस बात पर भम्भीरता से ध्यान देना चाहिए। प्रव तक वे 
भारत में मुसलमानों के घाभिक जीवन के एकमात्र संरक्षक रहे हैं; पर हो सकता 
है कि यह परिस्थिति बहुत समय तक न रहे । यद्यपि भारतीय मुसलमानों की 
नयी पीढ़ी के मन में भ्रब भी पुराने धामिक नेतृत्व के प्रति कुछ लगाव बाक़ी है, 
फिर भी वह परिवतंन के उपाय खोज रही है: बहुत धीरे-धीरे, लगभग भछ्प 
रूप से वह घर्म-मनिरपेक्षीकरण की श्लोर बढ रही है। उनका भावी कदम क्या 
होगा इसके बारे भें उसमे अभी कोई निर्णय नहीं किया है, लेकिन ज॑पे-जैसे 
इस पीढ़ी को ग्मधिकाधिक धर्मं-निरपेक्ष और ग्राधुनिक शिक्षा मिलती जायगी, 
उतनी ही इस बात की भी सम्भावना बढ़ती जायगी कि वे कट्टर॒प थियो से नाता 
तोड़ लें । जो लोग परम्परागत ढग की धामिक शिक्षा प्राप्त करते हैं, उनमे भी 
इस परम्परा के प्रति भ्रमन्‍्तोप बढ़ता जा रहा है। हम देख चुके हैं कि मदरसों 
के कुछ स्नातक भारतीय या विदेशी विश्वविद्यालयों में शिक्षा की मून घारा में 
प्रवेश करने का प्रयत्न करते हैं। झ्ाधुनिकता की समस्याप्रो के सम्मुख भाकर 
वे ग्राम तौर पर “'नव-प्रयोग करने' श्रौर नये हल खोजने का प्रयत्न करते हैं । 
यदि मदरसों के स्नातकों की पुरानी झौर नयी पीढ़ियों के बीच यह भ्रन्तर बढता 
गया तो सम्भावना यह है कि नयी पीढी, जो झाघुनिक ज्ञान से भी परिचित 
होगी भौर परम्परागत ज्ञान से भी, एक दिन नेतृत्व भ्रपने हाथ में संभाल ले । 
यदि परम्परागत उलमा धर्म-निरपेक्ष भारत में अपनी स्थिति पर गम्भी रतापूर्वक 
पुनविचार करने में श्रसफल रहते हैं तो भारतीय मुसलमानों के लिए एक नयी 
समाज-व्यवस्था का निर्माण करने का भार 'नये उल्लमा' को सेभालना होगा। 


परिशिष्ट 


मुस्लिम पर्सनल लॉ (द्वरीअत) 
परिपालन अधिनियम 3987 


937 का ग्रधिनियम 26 





सार 


. उत्तराधिकार (विरासत) निकाह, निकाह भंग करने, जिसमें तलाक 
भी शामिल है, ईला, जिहार, लग्मान, खुला, भुवा रप्नत, मेहर, विलायत 
आर झौक़ाफ़ के मामले में मुसलमातों पर मुस्लिम पर्सनल लॉ 
(शरीग्रत) लागू होगा झौर इन मामलात से सम्बन्धित ऐसे सभी 
स्थानीय रस्मो-रिवाज जो शरीग्मत के विरुद्ध हों, ग्रमाग्य समझे जायंगे । 

2. वसीझत शोर गोद लेने के बारे में मुस्लिम पर्सनल लॉ की पाबन्दी 
स्वैच्छिक होगी, लेकिन भ्रगर कोई समभदार और प्रोढ़ मुसलमान 
श्रपने को इन मामलात में भी मुस्लिम पर्सनल लॉ के भ्रधीन कर देता 
है तो वह खुद, उसकी नाबालिग झौलाद भौर उनकी बाद की पुद्तें 
इन मामलात मे भी दारीगत के क्रानूनों की पावन्द होंगी | 

3... [प्रान्प्न प्रदेश राज्य के झ्रान्ध्र क्षेत्र भर तमिलनाडु शज्य को छोड़कर 
शेप भारत मे) खेती की जमीन से सम्बन्धित उत्तराधिकार के मुकदमों 
पर मुस्लिम पर्सेनल लॉ लागू न होगा। 

4. विरासत झौर वसीपभ्रत के मामलात भें मोपला और मेमन मुसलमानों 
पर मुस्लिम पर्सनल लॉ लागू न होगा, बल्कि इन लोगों के मुकदमे 
मोपला उत्तराधिकार श्रधिनियम, 98, मोपला वरसीगत प्रधिनियम 
928, प्लौर मेमन ऐक्ट 938 के प्रनुसार तथ किये जाय॑ंगे | 


(सम्पूर्ण मूल पाठ के लिए देखिये इण्डिया फोड, १ 958) 


परिशिष्ट 2 


मुस्लिम विवाह-मंग अधिनियम 4989 


]939 का श्रधिनियम 8 
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सार 


. हर मुसलमान भरत, जिसका विवाह इस्लामी तरीके से हुआ हो, 
निम्नलिखित आधारो पर अदालत के माध्यम से अभ्रपना विवाह रह 
करा सकती है: 

(क) उसवंग पति कम-से-कम सात साल से लापता हो । 

(ख) उसके पति ने कम-से-कम दो साल से उसे भरण-पोपण (नानो- 
नपुका) न दिया हो । 

(ग) उसके पति को कम-से-कम सात बर्ष की क़द की सजा हो गयी 
ही । (कैद की सजा के बाकायदा फ़ैसले से पहले यह शर्तें लागू 
मही होगी |) 

(घ) उसके पति ने किसी उचित कारण के बिना कम-से-कम तीन 

साल से उसके साथ स्त्री-पुरुष के सम्बन्ध न रखे हों । 

उसका पति निकाह के समय ही से नपुसक हो । (इस भ्राधार 

पर किये गये निर्णयों का परिपालन निर्णय की तारीख से कम- 

से-कम छः माह बाद होगा। ग्रगर इस श्रवधि मे पति भ्रदालत 
को सन्तुप्ट कर देता है कि निकाह भंग करने का प्राघार बाक़ी 
नही रहा तो निर्णय काल-बाधित घोषित कर दिया जायगा।) 

(च) उसका पत्ति कम-से-कम दो वर्ष से पागल हो, या कोढ श्रथवा 

किसी यौन-रोग से पीड़ित हो । 

(छ) पन्द्रह वर्ष से कम आयु की किसी लड़की का विवाह उसके बाप 

या क़ानूनी अभिमावक ने कर दिया हो श्रौर वह [8 वर्ष की 

प्रायु तक पहुँचने से पहले, बच्चर्ते कि पति-पत्नी में दाम्पत्य 


(डः 


अिबन्‍न्‍मम*ी। 


१(2 धर्मे-निरपेक्ष भारत में इस्ताम 


सहवास के सम्बन्ध स्थापित न हुए हों, निकाह भंग करने के 
लिए भर्जी दे दे । 

(ज) उसका पति ऋ्रता वा व्यवहार करता हो, ब्रर्धात्‌ पली को 
कदोर शारीरिक पीटा पहुँचाता हो, या स्वयं ध्यभिचारी जीवन 
व्यतीत करता हो, या पत्नी को व्यभिचार का जीवन व्यत्तीत 
करते पर मजबूर करता हो, या पत्नी की निजी सम्पत्ति का 
ग्रपव्यप करता हो, था उसे घर्म के पालन से रोकता हो, या एक 
से प्रधिक पत्नियाँ होने की स्थिति में कुरान के श्रादेशों के 
प्रमुमार उनके साथ समाने व्यवहार ने करता हो। 

(के) कोई ऐसा प्राधार जिसे इस्लामी शरीप्नत ने निकाह भंग करने 
के लिए स्वीकार किया हो । 

2. अभ्रगर कोई मुसलमान श्रौरत घर्पें-परिवर्तन कर ले तो उसवा निकाह 
घर्मे-परिवर्तन के कारण प्रपने-प्राप मग नहीं हो जायगा, जब तक वह 
ऊपर बताये गये कारणों में से किमी कारण ग्रपना निकाह झदालत से 
भंग नही करा लेती । घर्मे-परिवर्तत के बावजूद वह भपने मुसलमान 
शौहर की ही बीवी समझी जायगी। हा, अगर यह मुसलमान पली 
मिकाह से पहले किसी दूसरे धर्म से राम्बन्ध रखती थी भौर बाद में 
मुसलमान होकर घरीभ्रत के प्रनुसार उसने झपना निकाह किया था 
प्रौर झव फिर अपने पुराने धर्म को झ्पना रही हैं तो उस स्थिति मे 
इस्लाम खागने यर उसका निकाह अपने-आप संग हो जायगा। 
नौट : मिकाह भंग भ्रधिनियम 939, जम्पु-कश्मीर राज्य को छीड़- 

कर लगभग सारे देश में लागू है। इस राज्य में 946 के 
एक विशेष राज्यीय श्रधिनियम का पालन होता है, जिसके 
सिद्धान्त बुछ श्रांशिक भेदों के साथ 939 के केन्द्रीय अधि- 
मियम की घाराग्रों के अनुरूष ही हैं। 


(सम्पूर्ण मूल पाठ के लिए देखिये इण्डिया कोड, )958) 


परिश्षिष्ड 3 


अन्य विधियों से सम्पन्न 
विवाहों का पंजीयन 


विशेष विवाह श्रधिनियम 954 





सार 


. इस कानून के श्नुसार एक ही धर्म के मानने वाले मर्दे श्रौर औरत या 
दो भलग-प्रत्नय धर्मों के मानते वाले पक्ष, यदि उन दोनों की भाग 
2१ व से कम न हों, अपना धर्म-परिदर्तत किये बिना, आ्लापस में 
विवाह कर सकते है। 

2. ऐसा विवाह गैर-प्रदालती तलाक द्वारा भंग नही हो सकता । 

3, जिन लोगो के विवाह इस कानून के बनने से पहले या इसके बनने के 
बाद धार्मिक विधि से सम्पन्त हो चुके हों, ग्गर वे लोग भी चाहे तो 
इस कानून के झ्न्तगंत भपने विवाहीं का पंजीयन करा सकते हैं, बशर्तें 
कि दोनों पक्ष पंजीयन के समय एक पति या एक पत्ती के सिद्धान्त का 
पालन कर रहे हों । 

4. पहले से निकाह किये हुए सत्तान वाले लोग झगर पभ्रपने विवाह का 
इस कानून के श्रन्तगंत पंजीयन करायेंगे तो उनके बच्चो के नाम भी. 
विदाह के रजिस्टर में लिख लिये जायेंगे प्लोर यह समझा जायगा कि 
वे बच्चे अपने माता-पिता की वध सन्‍्तान हैं। 

5. ऊपर बतायी गयी कोटि के बच्चे अपने माता-पिता की सम्पत्ति के वैध 
उत्तराधिकारी समभे जायेंगे, लेकिन झ्गर इस कानून के ने होने की 
स्थिति भें ऊपर बतायी गयी कोटि के बच्चे भ्रपने समाज में बैंघ सन्‍्तान 
स्वीकार ने किये जाने के कारण झपने माता-पिता के ग्रन्य सम्बन्धियों 
की सम्पत्ति से वंचित ठहराये गये हों तो केवल इस कानूत के कारण 
घह वंचना दूर न होगी । 


॥8 5, धर्म-निरपेश्ष भारत में इस्ताम 


6. इस कामन के प्रन्त्गंत विवाह करने दाने पक्षों पर किसी भी धर्म के 
उत्त राधिकार-सम्बन्धी कानून लागू नही होगे, बल्कि पति-पत्नी में से 
एक के मरने के बाद दूसरा पक्ष प्रपने-प्राप झाधी सम्पत्ति वा मालिक 
वन जायगा झोर झगर पति-पत्नी चाह तो श्रपनी सारी जापदाद 
बर्मीअत के जरिये एक-दूसरे के नाम कर सकते हैं । 


(सम्पूर्ण मूल पाठ के लिए देखिये इण्डिया फोड, 958 


परिश्विष्ट 4 


विवाह-भंग का क़रारनामा 





बिस्‍्मललाहिरंहमानरंहीम 


यह क़रारनामा आज बतारीख**'माह'*'सन्‌'*'को एक तरफ**'वल्द*** 
(जिसे इसके बाद शौहर कहा गया है) भौर दूसरी तरफ़ ***बिन्ते*** (जिसे इसके 
बाद 'बीवी' कहां गया है) के दरम्यान किया गया | 

घुँकि शौहर झभोर बीवी दोनों मज़हवे-इस्लाम के***? फ़िरके से ताललुक 
करते हैं भौर यह एलान करते हैं कि वे**** मुस्लिम पर्सनल लॉ के पायन्द हैं । 

धोर चूंकि बतारीख **“माह*""हिजरी सन्‌**", मृुताबिक़ तारीख**'माह*** 
ईसवी सन्‌““'को शौहर और बीवी के दरम्यान निकाह का झकक्‍द होना? क़रार 
पाया है । 

गौर चूँकि शौहर भौर बीवी दोनों इस बात पर राजी हैं और यह इस 
क7रारनामे का बुनियादी मुहझा है कि बीवी को नीचे बताये गये हालात में तलाक़ 
का झछ्तियार होना चाहिए, इसलिए श्लब इस बात की रजामन्दी जाहिर की 
जाती है और एलान किया जाता है कि : 


]. शौहर बतौर मेहर के रु०***(यहाँ रकम दर्ज कीजिये) भ्रदा करेगा 
और शौहर इस मेहर की रकम में से रु०*** (मेहर की कुल रकम का आधा) 
बीवी को निकाह के बबत ग्रदा करेगा और रु०**'की बाकी रकभ सिर्फ उस 
सूरत में भ्रदा की जायग्री जब शौहर का इन्तकाल हो जाय या शौहर झौर बीवी 
का तलाक हो जाय । 


. यहाँ पर दोनों फरीको के फिरके का नाम लिखा जाय, यानी हनफी, शाफिई, इसना 
झणरी चरग्गनैरह । भ्रगर दोनों फ़रीक़ भ्रलग-प्रलग फिरक्ों के हो तो हिन्दुस्तान और पाकि- 
स्तान में यह भौर भी जरूरी है । 

2. इस बात पर छोर देना ज़रूरी है कि यह क्रारतामा शादी होने से पहले हो जाना चाहिए। 


6 धर्म-मिरपेक्ष भारत में इस्लाम 


2. नीचे बतायी गयी शर्तों की पाबन्दी करते हुए बीवी को यह अछ्तियार 
होगा कि वह नीचे कलम3 में बताये गये तरीके से इन वजहों में से किसी 
एक या एक से ज्यादा वजह की बुनियाद पर शादी से तलाक हासिल कर ले, 
यानी : 

(ग्र) यह कि शौहर मुस्लिम शरीप्नत में बताये गये शौहर के फराइज का 

पाबन्द रहने और उन्हें पूरा करने में नाकाम रहा ॥ 

(]) झ्राम बरताव और सलूक में नरमदिली । 

(2) अज्दवाजी हुक्ूक (दाम्पत्य अधिकारो) को पूरा केरना। 
(3) बीवी की परवरिश करना । 


(ब) यह कि इस क़रारनामे की तारीख के बाद शौहर ने दूसरी श्रौरत 

के साथ शादी कर ली है। 

(स) यह कि शौहर झौर बीवी के मिज्ञाज एक-दूसरे के मुआफिक नहीं 

है या यों मी शोहर बीवी को खुश रखते मे नाकाम है। या 

(द) मुस्लिम तलाक कानून 939 की दफा 2 में वतायी गयी बजहे या 

उनमें से कोई एक । 

बशर्ते कि बीवी को तलाक का यह भ्रस्तियार उस वक़्त तक नहीं होगा जब 
तक कि : 

() शौहर तहरीर में यह क़बुल न कर ले कि ये बजहें मोजूद हैं 
या मौजूद थी। या 

(2) बोदची का बाप**“जब तक वह जिन्दा रहे या उसके मरने के 
बाद को दो बा-इज्ज़त श्रादमी शौहर को इस बात का मुता- 
सिव मौका देने के धाद कि बह इस मामले में जो भी पैरवी 
करना चाहे कर ले, इस बात की सनद दे दें कि इस तरह 
की वजहे या कोई वजह मौजूद है या मौजूद थी। 

3. बीवी तलाक के इस भ्रघ्तियार को इस्तेमाल करने के लिए किनन्‍्ही दो 
गवाहों के सामने यह एलान करेगी कि इस करारनामे के तहत उसे जो झटितयार 
हामिल है उसके मुताबिक वह अपने शौहर को तलाक देती है झ्लौर इस एलान 
की तारीख से यह गादी खत्म समझी जायगी । 

4. तलाक के इस प्रस्तियार को झोहर रह नहीं कर सकता भौर न ही 
इस दांत से इस अ्रघ्तियार पर कोई प्रसर पड़ेगा कि बीवी ने किसी मौके पर 
या एक से उयादा मौक़ो पर इस भस्तियार का इस्तेमाल सही किया था। 
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इस क़रारनामे के दोनों फ़रीकों ने ऊपर दर्ज की गयी तारीख भ्रौर सन्‌ को 
नीचे पपने-प्रपने दस्तखत कर दिये हैं ताकि सनद रहे श्र ब-वक्तै-ज्रूरत काम 
आये । 

शौहर के दस्तखत 

गवाह 

बीवी के दस्तखत॑ 

गवाह 


नोट ६ विवाह-मंग के इस करारनामे का उल्लेख 'धामिक संवेदनशीलता और 
कानून नामक श्रध्याय में पृष्ठ 82 पर देखिये। 


फैज़ी, प्राउटलाइंस श्रॉफ मुहमडन लॉ, परिशिष्ट स, 
पृ० 466-468 से उद्धृत । 


डझब्दावली . 


इस इदाब्दावली में दी गयी व्यास्याश्रों को छाब्दों 
के व्युत्पत्तिमूलक भर्थ या उनके शाब्दिक प्र के 
झनुरूप नहीं समभा जाना चाहिए; जिन प्रसंगों 
में इन शब्दों को प्रयोग किया गया है उनके 
भ्रनुरूप ही उनका भावार्थ यहाँ दिया जा रहा है। 


० परअानान ५४ तार. ७ ककर्ानकक यम ४72८२ फधाा८र- पा उह-ान परी पल्‍ाए - परपरपानद:पपपपाम सूती करन्‍पहर कमरा ऊ- घास -ऋ 5 अत ८०८ का (उप #पमयाबे डा एसकाज परहजम तप ई अर" 


आलिम : (बहु० उलमा) मुस्लिम धर्मज्ञानी, विद्वान, विश्येपत: तथा तकनीकी 
दृष्टि से बहु जो सदरसे का स्नातक हो । 

इज्तिहाद : कानून अथवा धर्म से सम्बन्धित किसी भी समस्या पर किसी 
एक श्रालिस या उलमा की परिपद्‌ द्वारा दिया गया तवोसगत निष्कर्ष । 

इज्मा : उलमा था उसम्मः की सर्वेसम्मत अनुमति; धर्मज्ञानियों की परिषद 
का सामूहिक मत । 

इमाम : नेता, नमाज़ पढाने वाला । 

इस्तिफता : फ़तवा माँगना; संज्ञा के रूप में, किसी भी सावंजनिक भ्रथवा 
निजी मामले के बारे में सुफ़्ती के पास भेजा गया बह प्रश्न जिसका शरीश्र 
के ग्नुरूप उत्तर माँगा गया हो । 

डइसलास : समर्पण; खुदा की सर्जी की निःसंकोच स्वीकृति) व्यकितवाचक 
संज्ञा के रूप मे, उस धर्म का नाम जिसके अनुयायी मुस्लिम हैं । 

ईमान : 'आस्था', अर्थात्‌ हृदय से इस सत्य पर विश्वास करमा और जबान 
से इस सत्य को स्वीकार करता कि खुदा एक है और मुहम्मद श्राखिरी 
पैग़म्बर हैं । 

ईला : प्रात्म-संयम का ब्रत; एक प्रकार का तलाक जिसमे पुरुष इस बात का 
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व्रत लेता है कि वह कम-से-कम चार महीने तक॑ झपनी पत्नी के साथ 
सम्भोग नदी करेगा झौर पूरी निष्ठा के साथ उसका पालन करता है। 
इस प्रकार क़ाज़ी से तलाक का आदेश प्राप्त किये बिना अपने श्राप ही 
तलाक़ हो जाता है । 
उम्म : लोग, कौम, विरादरी; मुस्लिम सम्प्रदाय । 
उलमा : (झालिम का बहुवचन) बहुवचन रूप में इस शब्द का प्रयोग मदरसों 
के उन मुस्लिम स्वमातकों की संस्था के नाम के रूप में किया जाता है जो 
वेयव्तिक श्रथवा सामूहिक रूप से फ़तवे के माध्यम से मुस्लिम संप्रदाय के 
जीवन को नियमित करते हैं । 
क्राज़ी : न्यायाधीश, विशेष रूप से वह जिसे राज्यसत्ता की शोर से शारीश्रः 
के नियमों के अनुसार मुकदमों का फ़ैसला करने के लिए नियुक्त किया 
गया हो । 
कुरान : पैगम्बर मुहम्मद को ईश्वरादिष्ट ज्ञान का संग्रह । 
खुला : छुटकारा; तकनीकी भ्रर्थ में मुआवजा या किसी रक़म के बदले पत्नी 
द्वारा विवाह के बन्चन से प्राप्त किया गया छुटकारा । 
जमाग्रत, जमीयत : दल, पार्टी । 
जिहार : (शाब्दिक गक्‍्र्थ 'पीठ के समान') एक प्रकार का कोसना जिसके 
. फलस्वरूप पति-पत्नी का तव तक के लिए सम्बन्ध-विच्छेंद हो जाता है 
जब तक कि उसका प्रायश्वित न किया जाय । इसकी सामान्य विधि यह 
है कि पति अपनी पत्नी से कहता है : "तू मेरे लिए मेरी माँ की पीठ के 
समान है । इस्लाम से पहले अरब में ज्ञिहार को तलाक़ माना जाता था, 
लेकिन कुरान में उसे बदलकर एक श्रस्थायी प्रतिबन्ध बना दिया गया, 
जिसके लिए प्रायहिचत करना झावश्यक था, अर्थात्‌ एक गूलाम को झाज़ाद 
कर देना, दो महीने तक उपवास करना, या स्लार ग्ररीबों को खाना 
खिलाना | 
तफ़्सीर : छूरान का भाष्य । 
तलाक़ : विवाह-मंग, परित्याग । 
तलाक़े-तफ़वीज, : प्रत्यायुकत तलाक़ । 
दर्सेननिजामी : भारतीय मदरसों में शिक्षा का पाठ्यक्रम जिसके प्रवर्सक 
प्रवध के मुल्ला निज्ञामुद्दीन (देहान्त !748) थे । 
दारुल-इफ्ता : वह विभाग (किसी मदरसे का) जो इस्तिप्ता स्वीकार करता 
हो और फ़तबे देता हो। 


420 धर्म-निरपेक्ष भारत में इस्लाम 


दारुल-इस्लाम : गुस्लिम सांविधानिक सिद्धान्त के अनुसार धह देश जो 
मुस्लिम शासन के ग्रधीन हो । इसके विपरीत दारुल-हय॑ उस देश को कहते 
है जो मुस्लिम शासन के ग्रधीन न हो, भौर जो वास्तव में भ्रथवा सम्भावित 
रूप से मुसलमानों के लिए युद्ध का केन्द्र हो, जब तक कि उस पर विजय 
प्राप्त करके उसे दारुल-इस्लाम न बता लिया जाय। 

दाशल-उलूम : विद्या का घर, भदरसा । 


फ़तवा : (बहु० फ़तावा) शरीप्रः के झ्राधार पर किसी मुफ्ती या झ्ालिम या 
डउलमा की संस्था द्वारा दिया गया प्रामाणिक मत । 
फ़िक्ह : इस्लामी न्यायशास्त्र, शरीघ्ः की व्याख्या करने की विद्या 
फ़क़हा : ('फ़क्ीह' का बहुबचन) जिन्होंने फिक्ह का भ्रध्ययन किया हो; 
तकनीकी अर्थ में, वे शालिम जो फ़िक्ह के विषय के विशेषज्ञ हों । 
मदरसा : (श्षाब्दिक अर्थ (शिक्षा देने का स्थान”) मुस्लिम धामिक विद्यालय 
जहाँ मुख्यतः इस्लामी कानून तथा धर्मशास्त्र की शिक्षा दी जाती है; देखिये 
दारुल-उलुम । 
मुफ्ती : वह व्यक्ति जो फ़तवा देने की योग्यत्ता तथा अधिकार रखता हो | 
मुबारञ्मत : पारस्परिक प्रित्याग', तलाक़ के क़ानून में प्रयुक्त पारिभाषिक 
शब्द जिसमें पुरुष श्रपती पत्नी से कहता है: 'तेरे श्रौर मेरे बीच जो शादी 
हुई थी उससे मैं आज़ाद हो गया, भौर पत्नी इस पर भ्रपनी सहमति 
व्यक्त करती है ॥ यह वही है जो खुला है । 
मेहर : शादी के समय तय की गयी वह रकम या जायदाद जो पत्नी को देय 
होती है, जिसके बिता शादी क़ानूनी त्तीर पर जायज नहीं मानी जाती । 
मौलाना : (शाब्दिक भ्र्थ 'मेरे मालिक') उल्ममा को सम्बोधित करने का 
सम्मानसूचक दाब्द । 
लिश्ान : एक-दूसरे को कोसना; एक प्रकार का तलाक जो निम्नलिशित 
परिस्थितियों में होता है : यदि कोई पुरुष अ्रपनी पत्नी पर परपुए्पषग मन 
का आरोप लगाता है और चार व्यक्षितयों की साक्षी से उसे प्रमाणित नहीं 
करता है, त्तो उसे खुदा के सामने चार बार कसम खानी पड़तो है कि वह 
सच बोल रहा है ओर इसके बाद कहना पड़ता है : “ग्रगर मैं भूठ बोल 
रहा हैं तो मुझ पर खुदा का क़हर नाजिल हो ।” इसके बाद पत्नी चार 
बार कहती है : 'मैं खुदा के सामने क़ृत्तम खाकर कहती हूँ कि मेरा शोहर 
भूठ बोल रहा है. भौर फिर इसके बाद कहती है : “अगर यह झ्रादमी 
सच बोल रहा हो तो मुझ पर खुदा का अभ्रताब नाजिल हो ।” इसके बाद 
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श्पने भाप तलाक़ हो जाता है। तलाक़ के भ्रन्य रूपों की तरह इस प्रकार 
के तलाक में भी पत्नी अपना मेहर माँग सकती है। 

शरीध्मः : इस्लाम के कानून जिनमें कुरान शौर हदीस पर ग्राधारित वे सारे 
नियम-विनियम शामिल हैं जिनके अनुसार मुसलमानों का बैयक्तिक तथा 
सापुदापिक जीवन नियमित होता है। 

सुन्न: : पैगम्बर मुहम्मद से सम्बन्धित प्रचलनों तथा परम्पराओो के भ्रनुरूप 

जीवन-पद्धति। 

सूफ़ी : मुस्लिम सन्त । 


हृदोस : पैग्रम्बर मुहम्मद के वे कथन अथवा उनके वणित श्राचारण जो छुरात 
में तो शामिल नही हैं, परन्तु जिन्हें फ़िक्ह का एक वैध स्रोत माना जाता 
है; इस प्रकार के कथनों तथा भ्राचरणों के संग्रह; सुन्नः भी देखिये ! 


भोट : दाब्दों की व्यास्या में वीच-वीच में जो शब्द काले श्रक्षरों में छपे हैं 
उनकी व्याख्या इस शब्दावली में अलग से भी दी गयी है । 


ग्रन्थ-सू ची 





झ्कबराबादी, सईद अहमद : हिन्दुस्तान की शरी हैसियत, प्रलीगढ मुस्लिम 
यूनिवर्सिटी, धर्म शिक्षा विभाग, 968 । 

अमीनी, मुहम्भद तकी : अ्रहकाम-ए-शरीग्रः मे हालात-श्रो-त्ममाना की रियात, 
दिल्‍ली, नदवतुल-मुसनन्‍्नफ़ीन | 

-++++5मुलाक़ात-इन्झमीनी, अलीगढ़ यूनिवर्सिटी का प्रकाशन, 970॥ 

अहमद, भ्रजीज : इस्लामिक सॉर्डानज्म इन इण्डिया एण्ड पाकिस्तान, लन्दन, 
आऑक्सफ़ोर्ड, 967 । 

अहमद, प्रजीज भश्ौर जी० ई० फ़ॉन ग्रुनेबाम : मुस्लिम सेल्फ़ स्टेटमेंट इन 
इण्डिया एण्ड पाकिस्ताम, 857-968, श्रॉटो हैरेंसनिटज, बीज़बाडन, 
970 | 

इंद्रीड्यूसिग द जम्तात-ए-इसलामी हिन्द, दिल्ली, जमात-ए-इस्लामी, 5वीं 
ग्रावत्ति, 97]॥ 

इण्डिया एण्ड कप्टेम्परेरी इस्लाम (एक गोध्ठी का वृत्तान्त) सं० एस० टी० 
लोखाण्डवाल, शिमला, इण्डियन इस्टिच्यूट श्रॉफ एडवास्ड स्टडी, 97 

इब्नाहीम, ग्रहमद : इस्लामिक लॉ इन मलय, सं० शर्ले गॉर्डन, सिगापुर, मलये- 
शियन सोशिग्रॉलॉजिकल रिसर्चे इंस्टिच्यूट, 965 ॥ 

इस्लाम, पटियाला, पंजाबी यूनिवर्सिटी, 969 । 

ऐडर्सेन, जे० एन० डी० : चेंजिंग लॉ इन डेवलपिग कण्ट्रीज़, लन्दन, जॉर्ज 
ऐलन एण्ड ग्रन्विन, 963 ॥ 

इस्लामिक लॉ इन द मॉडन बल्ड, लन्‍्दन, 959 । 

करण्डिकर, एम० ए०, इस्लाम इन इण्डियाज्ञ ट्रांजिशन दु सॉडमिटी, बम्बई, 
प्रोरिएंट लॉग्मैन्स, 968 

करुणाकरन, के० पी० : रिलिजन एण्ड पोलिटिकल एवेकर्िंग हन इण्डिया, 
मेरठ, मीनाक्षी, 965 । 


ग्रन्थ-सूची * 23 


चेंजिज्ञ इन मुस्लिम पसंनल लॉ (इण्टरनेशनल कांग्रेस ऑफ़ भोरिएण्टलिस्ट्स 
के नई दिल्‍ली में, 9 जनवरी 964 को हुए अधिवेशन पर शभ्रायोजित भगोष्ठी 
का विवरण) । 

जमात-ए-इस्लामी हिन्द £ एक तप्नमारुफ़, दिल्‍ली, जमात-ए-इस्लामी, दूसरी 
ग्रावृत्ति, 4967 ॥ 

टाइटस, मरें टी० : इस्लाम इन इण्डिया एण्ड पाकिस्तान, कलकत्ता, वाई०, 
एम० सी० ए०, [959 

तजवीज़ मजलिस-ए-तहक़ोक्रात-ए-शरौप्नः मुतल्लिक मसला-ए-रूयत-ए-हिलाल 
(लखनऊ, नंदवतुल-उलमा के लिए मौलाना मुहम्मद इश्शाक़ स-दीलवी 
नददी द्वारा संपादित) । 

तैयबजी, एफ़० बी० : मुस्लिम लॉ : द पर्सनल ला श्रॉफ़ सुस्लिम्स इन इण्डिया 
एण्ड पाकिस्तान, बम्बई, पाँचवी आ्रावृत्ति, 4968। 

दलवई, हमीद : मुस्लिम पॉलिटिक्स इन इण्डिया, बम्बई, नचिकेता, 4969 । 

नदवी, भ्रब्दुल हलीम : सराकिज्ञ श्रल-घुस्लिमोन झल-तालोमीयः व झल-यका- 
फियः व झल-दीनिय: फ़िल-हिन्द (प्ररवी मे)। लेखक ने प्रकाशित की । 
जामियानगर, नई दिल्ली, 967॥ 

नदवी, सैयद अबुल हसन अली : मुस्लिम्स इन इण्डिया, मुहम्मद शफी किदनई, 
लखनऊ द्वारा उर्दू से अनूदित। एकेडेमी श्रॉफ इस्लामिक रिसर्च एण्ड 
पब्लिकेशन्स, 960॥ 

देस्टन सिधिलिज्षेशन--इस्लाम एण्ड भरुस्लिम्स, डॉ० मुहम्मद 

आसिफ किदवई द्वारा उर्दू से मनूदित । लखनऊ। एकेडेमी श्रॉफ़ इस्लामिक 
रिसचे एण्ड पब्लिकेशन्स, 969 । 

नोमानी, रशीद : टेक्स्ट बुक्‍्स फ़ॉर सिक्‍्युलर इण्डिया, नई दिल्‍ली, साम्प्र- 
दायिकता-विरोधी कमेटी, 970 । 


बाइण्डर, लियोनार्ड : रिलिजन एण्ड पॉलिटिक्स इन पाकिस्तान, थ्रुनिवर्सिटी 
श्रॉफ कैलिफोनिया, 96॥ 


बेदार, आबिद रज्ा : सोमी की तलाश : हिखुस्तानी मुसलमानों के भारतीय- 
करण का मसला, नई दिल्‍ली, मुस्लिम प्रोग्रेसिव ग्रुप, 970 । 

फज़लुर रहमान : इस्लाम, लन्दन, वाइडेनफेल्ड एण्ड विकल्सन, 966 | 

फ़ॉन, युतेबाम, जी० ई० ; मॉडने इस्लाम * द सच फ़ॉर कल्चरल झाइडेंटिटी, 
यूनिवर्सिटी श्रॉफ कैलिफोनिया, 962॥ 

फ़ासक्री, ज्िया-उल-हसन : दे देववन्द स्कूल एण्ड द डिसाण्ड फ़ॉर पाकिस्तान, 
बम्बई, एशिया, 963 ॥ 


फ़िहरिस्त-ए-मदारिस-ए-प्ररबोौयः, कलकत्ता, अंजुमन निदा-ए-इस्लाम, 4969, 
]970। 


24 धर्म-निरवैक्ष भारत में इस्ताम 


फेड़ी, भ्रासफ ए० ए० : फेसिज़ इन सुहम्मडन लॉ भ्रोफ इण्डिया एण्ड पाफिस्तान, 
श्रॉवत्तफ़ोड 965 
ए मसॉडर्त एप्रोच ८ इस्लाम, बम्बई, एशिया, 963 । 
झ्राउटलाइल्स भ्रोफ़ सुहम्मडन लसों, भ्राक्सफ़ोर्ड, तृतीय ग्रावृत्ति 
१964 । 
द रिफ़ार्म भाफ़ सुत्लिम पर्सनल लॉ इन इण्डिया, बम्बई, तचिकेता, 
97 । 
महमूद, ताहिर : फ़ेमिली लॉ रिफ्रार्स इस मुस्लिम बहडें, नई दिस्‍ली, इंण्डियन 
लो इंस्टिच्यूट, 3972 | 
मुजीब, एम० : दे इण्डियन सुल्लिम्स, सन्‍्दन, जार्ज एलन एण्ड अन्विन, 967 । 
--इस्लामिक इन्पलुएंस श्रॉत इंडियन सीसायटी, मेरठ, मीनाक्षी, 
972 ; 
मेलैेंण्ड, बनरर्ठि ई० : दे सिक्‍्पुलराइफेशन भ्रोफ़ सॉडन करचर, न्यूयार्का 
प्रॉक्सफोर्ड, 966। 
रज़ा खाँ, मुहम्मद : छूट प्राइस फ्रीडम : ए हिस्टोरिकल सर्वे श्रॉफ द पोलिटिकल 
ट्रेंड्स एण्ड कण्डीशग्स लोडिय दु इण्डिपेंडेंस एण्ड द बर्य झॉफ़ पाकिस्तान 
एण्ड झाएटर, मद्रास, द नूरी श्रेष्त, !969 । 
राय, शाम्तिमय : रील झ्रॉँफ़ इृष्डियन मुल्लिम्त इन दे फ्रीडम सूवमेंट, नई 
दिल्‍ली, पीपुल्स पब्लिशिय हाउत्त, 970 । 
लतीफ़ी, दानियाल : जरनेत झोँफ़ कांरिटच्यूइनल एण्ड बालियामेंटरी स्टडीज 
में । मुस्लिस पर्सनत्न लॉ रिफ्रार्म, नई दिल्‍ली 4//, जनवरी-मार्चे, 7970 । 
धंम्त तबरेज खाँ: मुस्लिम पर्तवल लॉ झोर इ सलाम का शाली निशाम, लखनऊ, 
मजलिस तहक़ीकात्त-प्रोनशरियांत-ए-इस्लाम (दासल-उलूम नेदवतुल- 
उलमा ), 79704 
धास्ट, जे० : इंट्रोडबशन दु इस्लामिक लो, गॉक्सफ्रोर्ड, !964॥ 
शाह, ए० बी० : चेलेंजिय दु सिकधुलियरिद्म, बम्वई, नवचिकेता, 968 
को-स्लॉटर : हॉर्न्स शॉफ़ ए डिलेस्मा, बम्बई, 957 | 
स्वड्टो श्रॉफ रिलिजन इस इण्डियन युनिवर्सिटीज़ (सितम्बर !967 में बेंगलोर 
में हुए सताह-मशविरे की रिपोर्ट ), बेंगलोर, 969 | 
स्मिथ, डॉनल्ड यूजीन ; इण्डिया एस ए सिक्‍्युलर स्टेट, भॉक्सफ़ोर्ड, !963 । 
स्मिथ, विस्फेड कंटवेल : इस्लास इन सॉड् हिस्ट्रो (मेंटर बुक) 964व 
दे मीनिंग एण्ड ऐंड झॉफ़ रिलिजन (मेटर बुक) 7964 । 
मॉर्डनाइजेशन भोफ ए ईंडीशनल सोसायटी, बम्बई, एशिया, 
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स्मार्ट, मितियन : सिवयुलर एशुकेशन एण्ड द लॉजिक झ्रॉफ़ रिलिजन, लन्दन, 
फ़ेबर एण्ड फ़ेबर, [968 । 

सभली, मुहम्मद दुरहानुद्दीन : रूयत-ए-हिलाल का भसला « भप्रस्न-ए-हाज़िर फे 
बर्सल झौर तरपिक्रयात की रोशनी में, लखनऊ, लखनऊ मणलिस तहकी- 
क्ात-ए-शरीग्र, नदवतुल उलमा, 97] ॥ 

सिन्हा, वी० के० (सं०) : सिफ्युलियरिज्म इन इण्डिया, बम्बई, लालवानी, 
968 | 

हक, मुशीर-उल, मुस्लिम प्ॉलिटिक्स इन सॉंडर्न इण्डिया, मेरठ, मीनाक्षी, 
970 + 

हस्सनैन, एस० ई० : इण्डियन मुस्लिम्स : चेलेंज एण्ड भ्रपोरच्युनिटी, बम्बई, 
लालवानी, 968॥ 

हुपन, एस० ग्राविद ; द डह्दिनी भ्रोफ़ इण्डियन सुस्लिम्स, बम्बई, एशिया, 
965 ॥ 

»““+-+++३ ण्डियन कल्चर, बम्बई, एशिया, 963 । 

---------द नेशनल कल्चर, बम्बई, एशिया, 96] । 


पतन्निकाएँ 


भ्रज्ञादम, तखनऊ 

झल-जमोी पंत, दिल्‍ली 

अल-फ़्रक्रान, (लखनऊ) 

इस्लाम एण्ड द भॉडर्न एज, नई दिल्‍ली 
इस्लाम भर श्रद्न-ए-जदीद, नई दिल्‍ली 
इस्लामिक थॉट, श्रलीगढ 

पवेस्ट, वम्बई 

क़ायद, इलाहाबाद (बन्द हो चुका है) 
जामिया, नई दिल्ली 

दावत, दिल्‍ली 

निदा-ए-मिल्लत, लखनऊ 

बुरहान, दिल्‍ली 

मारिफ, झ्राज़मगढ 

रेडिएन्स, दिल्‍ली 

सिक्यूलर डिमोफेसी, नई दिल्‍ली 
सिदक़-ए-जदीद, लखनऊ 
तामीर-ए-हयात, लखनऊ 

ह्यमेनिस्ट रिव्यू, (बम्बई) 


अनुक्रमणिका 
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झजमल सं, मुहम्मद 89 

भ्रबुल-अला मोदुदी 9, 29 टिप्पणियाँ 

भ्रच्दुरंहईमान, शम्सुल-उत्तमा भौलाना 
3 टिप्पणियाँ 

भब्दुरहीम, मुफ्ती संधद 90 

अब्दुल्ला युखारी, नायब-इमाम मौलाना 
सेयद 6! 

झमीर प्रती, सैयद 2, 43 

अपे-धामिक भ्रदाज्षतें! 80 

प्रल-प्रशहर (क्राहिरा) विश्वविद्यालय 

ब्4 


गअल-जमीयत' 400 

प्रतीगढ़ विश्वविद्यलय 45 

प्रती नदी, मौलाना भ्रधुल-हूसन ३6 

भ्रशरफ़ भली, मौलाना मुहम्मद 3] 

प्रसद मदनी, सौलाना सैयद 29 
टिप्पणियाँ 

भ्रंसारी, ए० इकबाल 94 

झहमद घधजमेरी, मौलाना क्षाह 
मुद्मुद्दीत 84 
प्रहमद क्राशिमी, काज़ी मुहम्मद 72 

अहमद कासिमी, मौलाना भवलाक 
32 टिप्पणियाँ 

भरहमद निज्ञामी, प्रो" सलीक 33 
टिप्पणियाँ 


अहने-किताब 22 


भाज़ाद, मौलाना श्रवुल-कलाम 2, 
3, 33 टिप्पणियाँ, $!, 89 

आ्राधुविक-जान 52, 'ढोंगी झ्ाधुतिकता- 
वादी 73, मुस्लिम देश 76, 'नामधारी 
आधुनिकता' 86, आधुनिकता--लेक्ष्य 
नही, एक प्रक्रिया 95 

प्राविंद हर्सन, सैयद : धर्म-मिरपेक्षता 
का श्र [7, 86 व्प्पिणियाँ, 402 
टिप्पणियाँ 

झालिम--एक डिप्री 43 


'इण्डो-मुस्लिम' संस्कृति 94 
इस्लाही, मौलाना सदरुद्टीन 9 


उर्ब॑दुल्वाह सिंधी, मौलाना !2 

उबेराय, जे० पी० सिंह 87 टिप्पणियाँ 

उर्दू-भापा का प्रचार-प्रसार 49 

कलम्य इस बात एर सहमत दि राज- 
नीति भौर घर्म को झतग रखा जाय 
2, ।3, राष्ट्रवादी 27, 34 की दृष्टि में 
फिकह ही प्रामाणिक भ्राधार 58, का 
प्रभाव 65, द्वारा धुरू में विवाह-मंग 
प्रधितियम दाग स्वायत, फिर बहिष्कार 


प्रमुकमणिका 


78, मध्ययुगीत शिक्षा पाये 92, 94, 
02 


काँग्रेस 52 

'क्रासिम-उल-उलूम! 35 

क्ासिम, मौलाना मुहम्मद 35 

किरपान सभी सिख लगाकर नहीं 
चलते 75 

कोन्ह, बर्ना्ड एस० 03 टिप्पणियाँ 


खड्डूरी, मजीद 32 टिप्पणियाँ 
'खानदाती मंसूबावन्दी : कुरान भौर 
हदीस की रोशनी मे! किसने लिखा, 
किसने प्रकाशित किया ? 04 
खाण्डवाला, कुमारी कपिला 87 
ट्प्पिणियाँ है 
खुदमीरी, एस० श्रालम ]03 टिप्पणियाँ 


गड़कर, गजेन्द्र : धर्म-निरपेक्षता की 
व्याख्या 7, 30 टिप्पणियाँ 

गांधी, महात्मा 30 टिप्पणियाँ, द्वारा 
घामिक भ्रौर ग्राध्यात्मिक पहलू पर 
जोर 30 टिप्पणियाँ 

गेर-मुस्लिम इस्लामियत के मुल ग्राधार 
से श्रपरिचित 98 


चटर्जी, एन० सी० 85 ट्प्पिणियाँ 
छागला, एम० सी० 90 
छात्रों की संख्या--वापिक प्रगति 48, 


विदेशी छात्रों की संख्या 49 


जमाझते इस्लामी (हिन्द) 20 
जामिया मिल्लिया इस्लामिया 44 


427 


जीवन भ्रौर सम्पत्ति का बीमा 63 


तखस्सुस--एक डिग्री 43 
तेय्यवजी 90 


दर्यावादी, मौलाना भ्रब्दुल माजिद 32 
टिप्पणियाँ, 33 टिप्पणियाँ, 02 
टिप्पणियाँ 

दारुल-इरशाद 5 

दारुल-इस्लाम 3] टिप्पणियाँ 

दासल-उलूम नदवतुल-उत्तमा 43, 47, 
50, 90 

दारुल-हब 38 टिप्पणियाँ 

देवबन्द का पाठ्यक्रम 40, 47 

दोहरे मानदण्ड 97, घर्म-निरपेक्षता 
का हर समर्थक इसका झ्पराधी 02 


घर्म-निरपेक्षता मे इस्ताम का चित्र ], 
धर्म-निरपेक्ष नही, धर्म-परायण ], 
एक श्रस्पष्ट ध्येय 2, धर्मं-मिरपेक्ष 
राज्यसत्ता स्वीकार्य 4, भारतीय 
प्रसंग में अर्थ क्‍या है? 6, एक 
आस्था या सुविधाजनक नीति 9, 
जमाशअते इस्लामी (हिन्द) के विचार 
20, धर्म-निरपेक्ष राज्यसत्ता 24, के 
बारे में मुसलमानों के तीन तरह के 
विचार 24, श्रौर भारतीय मुसलमान 
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